COMENTARIO A L

N UEVO TESTAMENTO

SIMON ]J.

KISTEMAKER




2

[p 3]

COMENTARIO AL
NUEVO TESTAMENTO

por
SIMON J]. KISTEMAKER

Exposicion
de
Santiago y de las Epistolas de Juan

=
LIBROS DESAFIO

2001



[p 41

Copyright © 2007 por Libros Desafio

Santiago y 1-3 Juan

Titulo original en inglés: New Testament Commentary: James and I-11I John
Autor: Simon J. Kistemaker

Publicado por Baker Book House

Grand Rapids, Michigan © 1986

Titulo: Comentario al Nuevo Testamento: Santiago y 1-3 Juan
Traductor: Norberto E. Wolf

Disefio de cubierta: Willem J. Mineur

Primera edicién: 1992

Reimpresiones: 2001, 200

Mayormente las citas & : 10 & 1 i PSSRSO 1960 de las Sociedades
Biblicas Unidas. En otr ac [ pn inglesa indicada en la
lista de abreviaturas y

Sin la autorizacién esc
contempladas por la le

ibida, bajo las sanciones
ier medio o procedi-
miento.

wwwwww

Publicado por
LIBROS DESAFIO
2850 Kalamazoo Ave. SE
Grand Rapids, M1 49560
EE.UU.
info@librosdesafio.org
www.librosdesafio.org
602140
ISBN 978-1-55883-051-6
Impreso en los EE.UU.



AR e

MY

[p 51
CONTENIDO
Abreviaturas
Exposicion de la Epistola de Santiago
Introduccion
Comentario
Perseverancia (1:1-27)
Fe (2:1-26)
Dominio propio (3:1-18)
Sometimiento (4:1-17)
Paciencia (5:1-20)
Bibliografia selecta—SANTIAGO
Exposicion de las Epistolas de Juan
Introduccion
Comentario: La Primera Epistola de Juan
Prefacio: La Palabra de Vida (1:1-4) y Caminad en la Luz, parte 1 (1:5-10)
Caminad en la Luz, parte 2 (2:1-17) y Creed en Jesus, parte 1 (2:18-29)
Creed en Jesus parte 2 (3:1-24)
Amad a Dios, parte 1 (4:1-21)
Amad a Dios, parte 2 (5:1-12) y Epilogo (5:13-21)
[p 6]
Comentario: La Segunda Epistola de Juan
Comentario: La Tercera Epistola de Juan

Bibliografia selecta—I, II, III JUAN



5

[p 7]
LISTA DE ABREVIATURAS
Versiones de la Biblia en espariol
BdA Biblia de las Américas
BJ Biblia de Jerusalén
NBE Nueva Biblia Espanola
NTTz Nuevo Testamento de Teizé
RVR Reina-Valera, Revision de 1960
VP  Version Popular, Dios Habla Hoy
Materiales en idioma inglés
ASV  American Standard Version (Biblia)

Bauer Walter Bauer, W.F. Arndt, F.W. Gingrich, and F.W. Danker, A Greek-English Lexicon of the New
Testament, 2d. ed.

Bib  Biblica

BS  Bibliotheca Sacra

CBQ  Catholic Biblical Quarterly

CTJ]  Calvin Theological Journal

1 Clem. First Epistle of Clement

EDT  Evangelical Dictionary of Theology

EvQ  Evangelical Quarterly

ExpT  Expository Times

GNB  Good News Bible

HTR  Harvard Theological Review

Interp  Interpretation

ISBE  The International Standard Bible Encyclopedia, rev. ed., editada por G. W. Bromiley, 1979
JB  Jerusalem Bible (Biblia de Jerusalén)

JBL  Journal of Biblical Literature

JETS  Journal of the Evangelical Theological Society
[p 81 JTS Journal of Theological Studies

KJV  King James Version (Biblia)

LCL Loeb Classical Library edition

LXX Septuaginta

MLB The Modern Language Bible



6

Moffatt  The Bible: A New Translation by James Moffatt

NAB New American Bible

NASB New American Standard Bible

NEB New English Bible

Nes-Al Eberhard Nestle; Kurt Aland, rev., Novum Testamentum Graece, 26th. ed.
NIDNTT  New International Dictionary of New Testament Theology

NIV New International Version (Biblia)

NKJV  New King James Version (Biblia)

NovT  Novum Testamentum

NTS New Testament Studies

RSV  Revised Standard Version (Biblia)

RV  Revised Version (Biblia)

SB H. L. Strack and P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch
Scot]T  Scottish Journal of Theology

SWJournTheol — Southwest Journal of Theology

Talmud  The Babylonian Talmud

TDNT  Theological Dictionary of the New Testament

TR  Textus Receptus: The Greek New Testament According to the Majority Text
Thayer Joseph H. Thayer, Greek-English Lexicon of the New Testament

Tyn HBul Tyndale House Bulletin

WJT  Westminster Theological Journal

ZPEB  Zondervan Pictorial Encyclopedia of the Bible



7

[p 9]
Exposicion de la Epistola de Santiago
[p 11]
Introduccion
[p 12]
Bosquejo

¢Es esta una epistola?

¢Cuadles son las caracteristicas de la epistola?

¢(Quiénes fueron los primeros lectores?

(Quién escribid esta epistola?

(Cudl es el mensaje teologico de Santiago?

(Cuando y donde fue escrita esta epistola?

¢Cuadl es la historia de epistola?

e S e

¢Coémo puede bosquejarse Santiago?
[p 13] A. (Es esta una epistola?

Santiago comienza su carta con un encabezamiento y un saludo (1:1), emplea los pronombres voso-
tros y nosotros a lo largo de su epistola y con frecuencia apela a sus lectores llamandolos “hermanos mi-
os amados” o “hermanos mios”. El no identifica por nombre a ninguno de los destinatarios, no aporta
informacion personal acerca de ellos ni menciona ningtin detalle personal acerca de si mismo. Concluye
la epistola sin una bendicion y un saludo final.

Esta carta no es, entonces, un documento personal sino mas bien una epistola general. Las epistolas
generales del Nuevo Testamento (las de Pedro, Juan y Judas y la Epistola a los hebreos) y otras cartas,
preservadas durante siglos en las arenas de Egipto pero recientemente descubiertas, tienen la misma
forma literaria. Algunos eruditos desean establecer una distincion entre los términos epistola y carta. Es-
tos sostienen que las cartas por lo general exhiben temporalidad, en tanto que las epistolas muestran
permanencia y universalidad.! Otros, empero, consideran que estos términos son sinénimos.

1. Un discurso

Si usamos el término carta o epistola tenemos que describir lo que dicha palabra significa. ;Es una
carta el equivalente de un discurso o de un sermon? Consideremos primeramente esta pregunta, jes la
epistola de Santiago un discurso? Algunos eruditos han sefialado que esta epistola se parece a una dia-
triba. La diatriba, un tipo de discurso caracterizado por la ironia, la satira y el uso de motes, era comun
en los circulos helenisticos. Algunos estudiosos han detectado similitudes entre las diatribas griegas y la

1Véanse, entre otros, Adolf Deissmann, Bible Studies, trad. Alexander Grieve (1923; reimpresion ed. Winona Lake, Ind.:
Alpha, 1979), pp. 45-51. Véase también Walter W. Wessel, ISBE, tomo 2, p. 961.
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epistola de Santiago, como el uso de preguntas retdricas, ejemplos tomados de la naturaleza y de la his-
toria, juegos de palabras, el uso de la aliteracién y la asonancia, analogias, refranes y citas.

[p 14] Aunque las similitudes son obvias (véase, por ejemplo, la serie de breves preguntas, pregun-
tas retoricas y mandamientos que se encuentran en 4:1-10), lo cierto es que Santiago no es un helenista
sino un judio. Santiago es un escritor inspirado que en su epistola presenta la revelacion de Dios. A cau-
sa del contenido sagrado de su carta tanto el sarcasmo amargo como la ironia y el uso de motes—rasgos
caracteristicos de las diatribas helenisticas—estan ausentes. Por consiguiente, llegamos a la conclusion
de que la Epistola de Santiago no debe ser considerada un discurso con el estilo de una diatriba. Enton-
ces, si no es un discurso, ;podemos llamar a esta carta un sermon?

2. Un sermon

El apdstol Pablo da instrucciones a la iglesia de Colosas de que lean la carta que les envio y que lue-
go hagan un trueque con la carta que él envié a la iglesia de Laodicea (Col. 4:16). Y en su primera epis-
tola a la iglesia de Tesalonica le dice a los creyentes: “Os encargo ante el Sefior que este carta sea leida a
todos los hermanos” (1 Ts. 5:27). Las cartas dirigidas a iglesias o individuos eran escritas “para ser leidas
en la iglesia en voz alta” > Presumiblemente, la carta que Santiago envio a “las doce tribus dispersas entre
las naciones” (1:1) era leida en los cultos como un sermén del Pastor Santiago.

La Epistola de Santiago puede dividirse en dos partes aproximadamente iguales; los primeros dos
capitulos constan de cincuenta y tres versiculos y los tltimos tres de cincuenta y cinco versiculos. Las
dos partes son, en efecto, dos sermones sucesivos que tocan temas comunes. Después del saludo, el
primer sermon se inicia y concluye con el tema de la fe (1:3; 2:26). El segundo comienza haciendo notar
que nosotros, los que ensefiamos, seremos juzgados, puesto que todos nosotros tropezamos con lo que
decimos (3:1-2), y termina aconsejando que al pecador se le convenza del error de su camino (5:20). En
suma, la Epistola de Santiago estd compuesta por dos sermones.

Ademas, los sermones judios de los primeros siglos de la era revelan similitudes notables con la car-
ta que Santiago escribio a su grey dispersa. Estos sermones utilizan el didlogo, el método de dirigirse a
los oyentes de las sinagogas llamandolos hermanos y los numerosos temas que se mencionan en la carta
de Santiago.*

[p 15] No puede pasarse por alto la posibilidad de que Santiago haya predicado ante el auditorio de
una sinagoga (2:2) este material sermonico, el cual eventualmente se transformo en epistola. Esta episto-
la encarna las caracteristicas de un sermodn, pero el encabezamiento y saludo al principio de la carta
hacen que no sea un sermon sino una epistola.

B. ;(Cuadles son las caracteristicas de la epistola?

Principalmente, las caracteristicas de esta carta son estilisticas y culturales.

2Referirse a Martin Dibelius, James: A Commentary on the Epistle of James, rev. Heinrich Greeven, trad. Michael A. Wi-
lliams, ed. Helmut K&ster, Hermeneia: A Critical and Historical Commentary on the Bible (Filadelfia: Fortress, 1976),
p. 1. Comparese con James Hardy Ropes, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of James, serie International
Critical Commentary (1916; reimpresién ed., Edimburgo: Clark, 1961). pp. 10-18. Constltese ademas Peter H. Davids,
The Epistle of James: A Commentary on the Greek Text, serie New International Greek Testament Commentary (Grand
Rapids: Eerdmans, 1982), p. 23.

3P. B. R. Forbes, “The Structure of the Epistle of James” EvQ 44 (1972): 148.

4Wessel llega a la siguiente conclusion: “La varieded del material que hay en la epistola tiene su paralelo en el que se
origina en los sermones de la sinagoga judia”. ISBE, tomo 2, p. 962.
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1. Caracteristicas estilisticas

En primer lugar, aunque la epistola esté escrita en un griego que puede compararse favorablemente
con el mejor del Nuevo Testamento (es decir, con el griego de la Epistola a los hebreos), su estilo litera-
rio muestra un colorido peculiarmente hebraico. He aqui un ejemplo de paralelismo hebraico:

Santiago 1:9 Santiago 1:10a
el hermano pero el
de condiciéon humilde que es rico
deberia enorgullecerse deberia enorgullecerse
de su alta posicion de su baja posicion

Otros ejemplos aparecen en 1:15, 17, 19-20, 22-23; 2:22; 4:7, 10.5

En segundo lugar, la carta esta llena de imperativos. Alguien ha llegado a contar 54 de ellos.® El uso
frecuente del imperativo indica que el escritor es una persona que habla con autoridad, y que cuenta
con el respeto de los miembros de su iglesia. Al mismo tiempo demuestra su amorosa preocupacion
pastoral por aquellos a quienes se dirige.

En tercer lugar, el escritor comunica su mensaje eficazmente por medio de numerosos ejemplos y
comparaciones tomados de la naturaleza y de la vida humana. En el primer capitulo, por ejemplo, se
refiere al viento y a las olas, al sol naciente y al calor quemante, a la planta y a su flor, a las luminarias
celestiales y a las sombras cambiantes, a la imagen del espejo y al dominio de la lengua. El estilo de esta
epistola es atrayente: captura y retiene la atencion del lector porque las imagenes que utiliza son natura-
les.

[p 16] Finalmente, Santiago vincula oraciones y clausulas repitiendo un verbo o un sustantivo. Hasta
en la traduccidn esta caracteristica estilistica es evidente. Notese este ejemplo tomado de 1:13-15:

Al ser tentado, ninguno diga: “Soy tentado por Dios”. Pues Dios no puede ser tentado por el mal, ni tienta a na-
die; cada uno es tentado cuando es arrastrado y seducido por su propio mal deseo. Entonces, cuando el deseo ha
concebido, da a luz el pecado; y el pecado, cuando ha crecido totalmente, da a luz la muerte.

2. Caracteristicas culturales

Santiago y sus lectores estan totalmente familiarizados con los nombres que aparecen en la historia
del Antiguo Testamento: Abraham, Isaac, Rahab, Job y Elias. La inclusion de estos nombres es una indi-
cacion preliminar de que Santiago dirige su carta a lectores cristianos de origen judio.

5Franz Mussner en su comentario Der Jakobusbrief, 2a. ed., Herder Theologischer Kommentar zum Neuen Testament
(serie; Freiburg: Herder 1967). pp. 30-31, menciona cierto nimero de paralelismos tomados del texto griego. Estos son
1:5,9, 13; 3:9; 4:8, 9; 5:4.

¢He contabilizado solamente los verdadeeros imperativos y no los participios que toman el lugar del imperativo.
Abarcando el uso del imperativo, C. Leslie Mitton, en The Epistle of James (Grand Rapids: Eerdmans, 1966), p. 235, men-
ciona sesenta casos.
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A lo largo de su epistola, Santiago hace referencia a las tres partes del canon del Antiguo Testamen-
to—la Ley, los Profetas y la Literatura Sapiencial. Al dirigir la atencion de sus lectores a la totalidad de
la ley, los exhorta a guardarla (2:10). Ademas, en cuanto a tener paciencia frente al sufrimiento, el escri-
tor les dice que tomen como ejemplo a los profetas (5:10). Y cuando les recuerda la perseverancia de Job,
esta haciendo alusion a la literatura sapiencial (5:11).

Estas referencias indican que el Antiguo Testamento era un libro que tanto el escritor como los lecto-
res conocian bien. Santiago y los destinatarios de esta carta pertenecian a las doce tribus (1:1). Ellos eran

el pueblo que Dios habia escogido “para heredar el reino” (2:5). Ellos eran el pueblo que llamaba a
Abraham “padre” (2:21).

Santiago también habla de “las lluvias del otofio y de la primavera” (5:7). Esta es una descripcion
que cuadra bien con el clima de Israel, no asi con el de otros paises que rodeaban el Mar Mediterraneo.
Por consiguiente, el escritor revela que vive en Israel y que los lectores también tienen alli su origen.

C. ;Quiénes fueron los primeros lectores?

Los lectores eran judios, tal como lo indica claramente la carta: “A las doce tribus dispersas entre las
naciones” (1:1). La designacion doce tribus es una referencia biblica a Israel (Ex. 24:4; Mt. 19:28; Lc. 22:30;
Hch. 26:7; Ap. 21:12) que deberia ser interpretada de un modo figurativo y no literal. Santiago se dirige
a representantes de estas doce tribus que, a causa de la obra de Cristo, son ahora el nuevo Israel.

[p 17] De hecho, Santiago llama hermanos a los lectores que son “creyentes en nuestro glorioso Se-
nor Jesucristo” (2:1). Se trata de judios cristianos que viven “dispersos entre las naciones” (1:1), pero que
no obstante saben que son el pueblo de Dios. Santiago no aporta en su epistola ninguna evidencia de
estar dirigiéndose a cristianos gentiles. Los lectores de esta epistola son exclusivamente judios, a excep-
cion de los ricos opresores a quienes Santiago reprocha (5:1-6).

Los destinatarios de esta epistola son judios; ellos se congregan para el culto en una “reuniéon” —una
traduccion de la palabra sinagogue (2:2). Se los llama “pueblo adultero” (4:4); el original griego tiene la
palabra adultera (4:4), que es obviamente una figura tomado del Antiguo Testamento que tiene que ver
con el contrato de casamiento entre Dios (como esposo) e Israel (como esposa). Entienden también el
término hebreo Sabaoth, que en la version que utilizamos en esta obra se traduce “Todopoderoso” (5:4).
Ademas, ellos llaman a los ancianos de la iglesia para que los visiten y para que oren por los enfermos
(5:14). Pero esta iglesia no tiene supervisores. La expresion supervisor (véase Hch. 20:28; Fil. 1:1; 1 Ti. 3:2;
Tit. 1:7; 1 P. 2:25) encuentra su origen en aquella parte de la iglesia cristiana que tenia membresia de
origen gentil. El término anciano, por otra parte, nos recuerda al de los lideres de Israel que se llamaban
ancianos; este término refleja, por lo tanto, una influencia judia.

Estos judios, entonces, son cristianos. El escritor se presenta como “siervo de Dios y del Sefior Jesu-
cristo” (1:1). Aparte de dirigirse a los lectores como a hermanos que creen en Jesucristo (2:1), escribe que
Dios ha escogido “hacernos (al escritor y a sus lectores) nacer por la palabra de verdad” (1:18, bastardi-
llas afiadidas). Los lectores pertenecen a Jestis, cuyo buen nombre es calumniado (2:7).

Estos cristianos judios habian sido dispersados entre las naciones. Aunque la expresion dispersos
aparece solamente en Juan 7:35, Santiago 1:1, 1 Pedro 1:1, la misma tiene un paralelo verbal en el relato
escrito sobre la persecucion de la iglesia en Jerusalén. Después de la muerte de Esteban, la iglesia de
Jerusalén fue dispersa por toda Judea, Samaria (Hch. 8:1), hasta llegar a Fenicia, Chipre y Antioquia
(Hch. 11:19). Es entonces por medio de Hechos que sabemos que los cristianos dispersos eran judios que
habian sido expulsados de Jerusalén.
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Si damos por sentado que Santiago escribid su epistola a judios cristianos que fueron perseguidos
después de la muerte de Esteban, entonces la conclusion logica es que esta epistola proviene de la pri-
mera parte del primer siglo. Ademas, los lectores eran judios cristianos cuya lengua nativa era el griego
y que encontraron refugio en paises de habla griega al norte de Israel: Fenicia, Chipre y Siria.

[p 18] Santiago escribié una carta pastoral a estos creyentes dispersos que antes de la persecucion
pertenecian a la iglesia de Jerusalén.” El sabia que ellos vivian en la pobreza, trabajando para ricos
hacendados que los explotaban. Algunos de ellos eran mercaderes, pero todos experimentaban dificul-
tades. Santiago respondio a sus necesidades escribiendo una carta pastoral.

D. (Quién escribi6 esta epistola?

El saludo de introduccion informa al lector que Santiago es “un siervo de Dios y del Sefior jesucris-
to” (1:1). Este saludo en si mismo da poca informacién acerca de la identidad del escritor. ;Quién es é1?
(Qué dice el Nuevo Testamento acerca de Santiago?

1. Evidencia del Nuevo Testamento
Nombre

El Nuevo Testamento menciona a varias personas que se llaman Santiago. Estas son el hijo de Zebe-
deo (Mt. 10:2 y paralelos; Hch. 1:13; 12:2); el hijo de Alfeo (Mt. 10:3 y paralelos; Hch. 1:13); Santiago el
joven (Mr. 15:40); el padre de Judas (no el Iscariote [Lc. 6:16; Hch. 1:13]); el hermano de Judas (Judas 1);
y el medio hermano de Jesus que llego a ser lider en la iglesia de Jerusalén (Mt. 13:55; Mr. 6:3: Hch.
12:17; 15:13; 21:18; 1 Co. 15:7; Ga. 1:19; 2:9, 12). Si el hermano de Judas (Judas 1) y Santiago, el medio
hermano de Jests, son la misma persona, el nimero queda reducido a cinco hombres que llevan ese
nombre.

a. “Santiago el hijo de Zebedeo”. Santiago y su hermano Juan recibieron el nombre de Boanerges, que
significa “Hijos del trueno” (Mr. 3:17). Aparte de la lista de apdstoles que encontramos en los Evange-
lios y en Hechos, su nombre aparece en Hechos 12:2, dénde Lucas informa al lector que el rey Herodes
Agripa I “hizo matar a espada a Santiago, el hermano de Juan”. Esto sucedio en el afio 44 d.C. durante
la Fiesta de los Panes Acimos. Si Santiago el hijo de Zebedeo hubiese escrito la epistola de Santiago,
hubiésemos esperado mas informacion interna y externa. En vez de llamarse a si mismo “un siervo de
... Jesucristo”, él hubiera usado el titulo de apdstol de Jesucristo. La iglesia primitiva hubiese recibido y
atesorado esta epistola como un escrito apostolico.

b. “Santiago el hijo de Alfeo”. S6lo conocemos a este apdstol a partir de las listas de los apdstoles
que encontramos en los Evangelios y Hechos. El Nuevo Testamento guarda silencio acerca de la vida y
obra de [p 19] esta persona. Si este apostol hubiese escrito la epistola, hubiese aportado una mayor iden-
tificacion. Ademas, si esta epistola hubiese sido escrita por un apostol, la iglesia habria recordado este
hecho.

c. “Santiago el menor”. Segtin el Evangelio de Marcos (15:40), Santiago, José y su hermana Salomé
eran hijos de Maria. Santiago es identificado como “el menor” —una referencia a su edad o a su estatu-
ra. Nada sabemos acerca de la vida de Santiago el menor. Su madre era presumiblemente la mujer de
Cleofas (Jn. 19:25).8

"Refiérase a F. W. Grosheide, De Brief aan de Hebreeén en de Brief van Jakobus (Kampen: Kok, 1955), p. 330.
8 Consultese E. F. F. Bishop, “Mary (of) Clopas and Her Father”, ExpT 73 (1962): 339.
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d. “Santiago el padre de Judas”. Nada se sabe acerca de esta persona en particular, a excepcion de
que €l era padre del apdstol Judas (no el Iscariote).

e. “Santiago el [medio] hermano del Sefior. Los escritores de los Evangelios lo mencionan como uno
de los hijos de Maria, la madre de Jesus (Mt. 13:15; Mr. 6:3). Durante el tiempo del ministerio terrenal de
Jesus, él y sus hermanos no creyeron en Jesus (Jn. 7:5). Santiago llegd a ser creyente cuando Jesus se le
aparecio después de la resurreccion (1 Co. 15:7). Después de la ascencion de Jesus, él estuvo presente
con sus hermanos y los apdstoles en el Aposento Alto (Hch. 1:14). El asumio el liderazgo de la iglesia de
Jerusalén después que Pedro fuera liberado de la prisién (Hch. 12:17), hablo con autoridad durante la
asamblea llevada a cabo en Jerusalén (Hch. 15:13), fue reconocido como cabeza de la iglesia (Ga. 1:19;
2:9, 12) y se encontro con Pablo para escuchar su informe acerca de las misiones al mundo gentil (Hch.
21:18). La tradicion ensefia que este dirigente influyente y estimado fue quien escribio la epistola.

Las objeciones en contra del punto de vista tradicional de que fue Santiago, el hermano de Jesus,
quien escribié esta epistola, se han presentado con los siguientes argumentos:

a. Un galileo cuya lengua natal fuese el arameo no podria haber escrito una carta en un griego tan
culto. Esta objecidn, sin embargo, no es tan crucial como parece si tenemos en cuenta la profunda in-
fluencia griega que habia en Galilea. La habilidad lingiiistica de Santiago no es conocida, pero no es re-
mota la posibilidad de que fuese bilingiie.’ “El verdadero punto en cuestién debe ser el de la educacién.
Si tenemos en cuenta que Galilea era una region que tenia muchas ciudades griegas y no judias, y que
hay amplia evidencia del uso del griego por parte de los judios a lo largo de Palestina, entonces no hay
razon para suponer que Santiago no pudiese hablar fluidamente el griego”.' Ni siquiera el [p 20] asun-
to de la educacion es convincente; téngase en cuenta, por ejemplo, que un zapatero remenddn e inculto
llamado John Bunyan escribid EI Progreso del Peregrino, que es considerado un cldsico del idioma inglés.
El argumento de que Santiago no pudo haber escrito una carta parece carecer de fundamento.

b. Santiago se identifica como siervo de Jestis, no como hermano. Si él hubiese sido dirigente de la
iglesia de Jerusalén, pudo haber indicado tal cosa en el saludo de introduccién. Sin embargo, otros escri-
tores de epistolas del Nuevo Testamento omiten en sus encabezamientos referencias acerca de si mis-
mos y a sus cargos.!! Ademads Santiago consideraba su relacion con Jests no desde el punto de vista fisi-
co como hermano, sino desde el punto de vista espiritual como siervo. A todo lo largo de la epistola, la
autoridad inherente a la posicion del escritor en la iglesia es inequivoca e innegable. Ya conocido por los
lectores de este documento, Santiago no se ve obligado a identificarse como lider de la iglesia de Jerusa-
lén.

Lenguaje

Si suponemos que Santiago, el dirigente de la iglesia de Jerusalén, es el escritor de esta epistola, nos
conviene examinar el discurso que €l hizo durante la asamblea llevada a cabo en Jerusalén, y la carta
que compuso en dicha ocasion (Hch. 15:13-29). Por ejemplo, a Pedro €l lo llama Simén (en el griego,
Hch. 15:14), nombre que sélo vuelve a aparecer en 2 Pedro 1:1. “Si tenemos esto en cuenta, llegamos a la
conclusion de que las palabras mismas del orador estan registradas, ya sea en forma original o en una
traduccidn; y entonces se transforma en un asunto de interés saber si hay algtin parecido entre el len-

9Refiérase a Donald Guthrie, New Testament Introduction (Downers Grove: Inter-Varsity, 1971), p. 748.

0 Davids, James, p. 11. Consultar también con ]. N. Sevenster, Do You Know Greek? (Leiden: Brill, 1968), pp. 190-91.
11Sj bien Pablo habitualmente se presenta como apdstol en sus epistolas, tal no es el caso, en Fil. 1:1; 1 Ts. 1:1; y 2 Ts.
1:1. En sus epistolas, Juan no se identifica como apdstol.
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guaje de nuestra epistola, el del discurso que se dice que Santiago pronuncid, y el de la [carta] circular
que contiene el decreto, la que probablemente haya sido redactada por €1”.12

Ademas, encontramos semejanzas cuando comparamos la seleccion de términos y la estructura de
las oraciones (tal como las registra Lucas en Hechos) con los de la epistola de Santiago. Santiago co-
mienza su discurso con el apelativo familiar hermanos, una expresion que emplea con frecuencia en su
epistola. Considérense las siguientes palabras y frases que, aun en una traduccion al espafiol, muestran
parecido:

[p 21] “Saludos” (Hch. 15:23; Stg. 1:1)
“Hermanos escuchadme (Hch. 15:13) y “Escuchadme, hermanos mios amados (Stg. 2:5)

“El resto de los hombres pueden buscar al Sefior, y todos los gentiles que llevan mi nombre” (Hch.
15:17) y “¢No son ellos los que calumnian el noble nombre de aquél a quién pertenecéis?” (Stg. 2:7)

Si bien no podemos estar absolutamente seguros acerca de la paternidad literaria de la epistola, la
evidencia interna parece sefalar en la direccién de Santiago, el medio hermano de Jesus.

2. Evidencia externa

Eusebio, el historiador eclesidstico del siglo cuatro, cita a Hegesipo, quien narra que Santiago “acos-
tumbraba a entrar solo en el templo y que se lo podia encontrar arrodillado y orando por el perdén del
pueblo, a tal punto que sus rodillas se pusieron duras como las de un camello a causa de su constante
adoracion a Dios”.!* Como lider de la iglesia de Jerusalén, Santiago se habia granjeado el respeto tanto
de los cristianos como de los judios.

Sin embargo, este hombre pio, conocido como Santiago el Justo, encontr6é una muerte violenta des-
crita por el historiador judio Josefo. Después de que el gobernador Festo (Hch. 24:27-26:32) muriera en
el ano 62 d.C., el emperador Nerén envid a Albino a Judea como sucesor de Festo. Pero antes que Albi-
no llegase a Jerusalén, un sumo sacerdote llamado Anano, que era joven e inexperto, junto a los jueces
del Sanedrin. Acusé entonces a Santiago y a otros de quebrantar la ley, Santiago fue condenado a muer-
te por apedreamiento.!* Sin embargo, Santiago encontré la muerte a manos de los sacerdotes que lo
arrojaron desde el techo del templo. Sobrevivid la caida, pero ellos comenzaron a apedrearlo hasta que
un lavandero lo golpeo con un garrote hasta matarlo.!®

E. ;Cual es el mensaje teoldgico de Santiago?

Le epistola de Santiago parece ser una coleccion de dichos y pensamientos agrupados sin mayor co-
hesion. Difiere de las epistolas que escribiera Pablo, en las cuales éste desarrolla primeramente un tema
doctrinal —por ejemplo, la cristologia en Colosenses—para concluir luego con una seccién de aplicacion
practica. En contraste con esto, Santiago presenta una serie de exhortaciones y numerosas amonestacio-
nes que reflejan un énfasis mas ético que doctrinal, Y aunque estas [p 22] exhortaciones parecen estar
vagamente conectadas, Santiago exhibe progreso y desarrollo en su presentacion.

2Joseph B. Mayor, The Epistle of St. James (reimp. ed., Grand Rapids: Zondervan, 1946), p. iii. Mayor llama la atencién a
la semejanza que hay entre las doscientas treinta palabras que Santiago dijo y escribié durante el Concilio de Jerusalén
y la epistola de Santiago. “Es una notable coincidencia que ... tantas reaparezcan en nuestra epistola, escrita acerca de
un tema totalmente diferente”.

13 Eusebio, Historia eclesidstica 2.23.6.

4Josefo, Antigiiedades 20 (LCL 197-200).

15Eusebio, Obra citada 2. 23. 18.
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Por lo general, Santiago introduce un tema en forma resumida, ampliandolo mas tarde. Algunos de
estos temas son la fe, la prueba, la sabiduria (1:2-5); el dominio de la lengua, el control de la ira y la su-
mision ante Dios (1:19-20). Mas tarde, él vuelve a algunos de estos asuntos para analizarlos mas plena-
mente: prueba y tentacion (1:12-15); cumplir la ley en la fe (1:22-2:26); sujetar la lengua (3:1-12); la sabi-
duria terrenal y la celestial (3:13-18); vivir en armonia con la voluntad de Dios (4); y ejercitar la pacien-
cia por medio de la oracion (5). Dado que Santiago con frecuencia vuelve a discutir puntos que ya ha
mencionado (comparar 4:8 con 1:8; 5:11 con 1:12), su epistola no se presta a una division estricta por
temas. Tratar cada tema haria que esta introduccion fuese proporcionalmente demasiado extensa. Debo
escoger algunos temas y dejar el resto para su consideracion en el comentario mismo.

Santiago da la impresion de estar familiarizado con el evangelio oral de Jesus, pero no con los libros
del Nuevo Testamento. “No puede demostrarse el caso a favor de una dependencia literaria de nuestro
Evangelio segin Mateo (ni tampoco de Lucas o Juan)”.!® Si hubiese conocido los relatos de los Evange-
lios escritos y de las epistolas, Santiago hubiese estado mas orientado teoldgicamente que éticamente en
su epistola.” Es cierto, él presenta una teologia, pero la misma parece mas bien en forma implicita que
explicita. Santiago se fundamenta en la predicacion de Jests, analiza el tema de la fe y las obras inde-
pendientemente de las ensefianzas de Pablo, y escribe acerca del sometimiento a Dios en una forma mas
elemental que la que presenta Pedro en sus epistolas.

En esta epistola Santiago se hace eco del tono y tenor de la predicacion de Jestis que aparece en los
Evangelios. Es notable paralelo entre el sermdn del Monte (Mt. 5:3-7:27; Lc. 6:20-49) y algunos versicu-
los, clausulas, frases y palabras de la carta de Santiago.'” Aqui tenemos algunos versiculos para ilustrar
este punto:

Mateo Santiago
5:7 “Bienaventurados los misericordiosos porque a 2:13 Juicio sin misericordia le serd ejecutado a todo
ellos se les mostrara misericordia”. aquel que no haya sido misericordioso
[p 23] 5:19 “El que quebrante uno de los mas peque- 2:10 Cualquiera que guarda toda la ley pero tro-
nos de estos mandamientos ... sera llamado pequefio pieza en un solo punto es culpable de quebrantar
en el reino de los cielos”. toda la ley.

6:19 “No os acumuléis tesoros en la tierra donde la 5:2-3 La polilla se ha comido vuestras ropas.

polilla y la herrumbre destruyen” Vuestro oro y vuestra plata estan enmohecidos ...
illay u uyen”.

habéis acumulado riquezas.

Desde un punto de vista literario, los expertos por lo general reconocen que Santiago no cita direc-
tamente los Evangelios sinopticos, sino que hace referencias generales. La seleccion de palabras, la sin-
taxis y la estructura de las oraciones difieren, de modo que andamos por terreno seguro si decimos que

16]. A. T. Robinson, Redating the New Testament (Filadelfia: Westminster, 1976), p. 125.

7Mayor ha recopilado una lista completa de todas las semejanzas existentes entre de epistola de Santiago y los Evan-
gélicos Sinopticos. Escogiendo de entre los mas notables paralelos que Mayor indica, yo catalogo solamente aquellos
pasajes que son paralelos de Mt. 5-7; 5:3—5tg. 2:5; 5:7—Stg. 2:13; 5:11, 12— Stg. 1:2; 5:10, 11; 5:34-37 —Stg. 5:12; 6:11 —
Stg. 2:15, 16; 6:19—Stg. 5:2, 3; 6:22—Stg. 4:4, 8; 6:34—Stg. 4:13, 14; 7:1—Stg. 4:11-12; 5:9; 7:7-8 —Stg. 1:5; 4:3; 7:16 — Stg.
3:10-13, 18: 1:21; 7:21-23 —Stg. 1:26, 27; 2:14-26; 3:13, 14; 7:24 —Stg. 1:22-25. Véase Mayor, James, pp. Ixxxv—-Ixxxvii.
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Santiago se basa en la palabra hablada, y formula alusiones al evangelio escrito.!® En base a estas nume-
rosas referencias a las ensefianzas de Jesuis nos aventuramos a decir que Santiago debe haber oido pre-
dicar a Jests en muchas ocasiones, y que por consiguiente se habia familiarizado con sus ensefianzas.
Junto con “testigos presenciales y siervos de la palabra” (Lc. 1:2), Santiago participo en la recepcion y en
la entrega del mensaje de Jesus.

Si llegamos a detectar las ensefianzas. directas de Jests en epistola de Santiago, ;sera posible formu-
lar una cristologia? La respuesta es 8pt afirmativa.

1. Cristologia

La epistola de Santiago carece de referencias a la vida, sufrimiento, muerte y resurreccion de Jesus.
Aunque la doctrina de la resurreccion es el substrato de la predicacion apostdlica y el tema fundamental
del libro de Hechos, Santiago no le presta atencion en su epistola a este evento redentor. El esta intere-
sado en proclamar el evangelio de Cristo no tanto en términos de su persona como en términos de la
aplicacion practica y ética de sus ensefianzas.?

La epistola contiene solamente dos referencias directas a Jesucristo. La primera esta en el encabeza-
miento: “Santiago, siervo de Dios y del Sefor Jesucristo” (1:1). La segunda se encuentra en la discusion
sobre la fe, [p 24] donde Santiago llama a los destinatarios “creyentes en nuestro glorioso Sefior Jesu-
cristo” (2:1).

Ademas de incluir estos testimonios cristologicos directos, Santiago se refiere indirectamente a Jests
al emplear once veces el término Sefior.?’ Sin embargo, me apresuro a indicar que en el caso de algunas
de estas referencias dicho término es equivalente al nombre Dios (3:9; 5:4, 10, 11).

Cuando Santiago llama a Jesus “Senor”, quiere que sus lectores piensen en el Cristo ascendido. Los
nombres de Dios y de Jesus son paralelos en el encabezamiento (1:1); la intencién es la de enfatizar que
el Sefior exaltado es divino. Ademas, Santiago le atribuye actos divinos a Jesus: él perdona pecados
(5:15), sana a los enfermos (5:14-15) y, como Juez, esta a la puerta (5:9).

Santiago hace una alusién mas a Jesus. Le dice a los lectores que los ricos “calumnian el noble nom-
bre de aquel a quien pertenecéis (2:7).2! Ese noble nombre es el que pertenece a “nuestro glorioso Senor
Jesucristo” (2:1). Notese que Santiago describe al Sefior como “glorioso” (en griego, “el Sefior de la glo-
ria”). Este término le recuerda al lector la gloria de Dios que llend el tabernaculo en el desierto (véase
Ex. 40:35), y se parece a las descripciones de Jests que hace Juan en el prélogo de su Evangelio. Juan
confiesa: “Hemos visto su gloria, la gloria del Hijo tinico, que vino del Padre, lleno de gracia y verdad”
(Jn. 1:14). La expresion gloria indica que Jesus ha cumplido las promesas del Antiguo Testamento que
decian que Dios mismo vendria a vivir con su pueblo. En Jesucristo, Dios ha revelado su gloria.??

8 Davids dice: “En su conjunto, estas alusiones indican que el excritor era alguien saturado por la ensefianza de Jesus,
y que la obra fue escrita antes que el escritor entrase en contacto con las tradiciones de los Evangelios escritos”. Véase
James, p. 16.

1Referirse a C. E. B. Cranfield, “The Message of James”, Scot/T 18 (1965): 182-93.

2Véase 1:7; 3:9; 4:10, 15; 5:4, 7, 8, 10, 11, 14, 15.

2 Richard N. Longenecker afiade que esta es “una referencia a la blasfemia del nombre, de Jests”. The Christology of
Early Jewish Cristianity, Studies in Biblical Theology, no. 17, 2a. serie (Naperville, Ill.: Allenson, 1970), p. 45.

22 Consutese B. B. Warfield, The Lord of Glory (1907; ed. de reimp. Grand Rapids: Zondervan, n.d.), p. 265. Y refiérase a
Franz Mussner, “ ‘Direkte’ und ‘indirekte” Christologie im Jakobusbrief”, Catholica [Miinster] 24 (1970): 111-17.
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Y finalmente, la iglesia primitiva entendia que la frase nuestro glorioso Sefior Jesucristo significaba que
Jestis habia ascendido al cielo donde reina con Dios en la gloria celestial.

En su epistola, Santiago revela su cristologia no en forma directa sino indirecta, y de este modo pa-
rece manifestar una etapa temprana de desarrollo doctrinal dentro de la iglesia cristiana. Si suponemos
que la iglesia no tenia una doctrina totalmente desarrollada acerca de Cristo en la primera parte del
primer siglo, podemos llegar a la conclusidon de que esta carta parece reflejar un periodo temprano en la
historia de la iglesia.

[p 25] 2. Oracion

Santiago, de quien se dice que pasaba mucho tiempo en oracidn, informa a sus lectores acerca de es-
te tema en por lo menos tres lugares de su epistola. En la seccion introductoria les exhorta a pedir sabi-
duria de Dios (1:5-7). Cuando los reprende por su pecado de contiendas y luchas, les indica que no re-
ciben nada de Dios porque le piden cosas que desean usar para sus propios placeres personales (4:2-3).
Y en caso de que haya enfermedad o de que se haya cometido pecado, Santiago aconseja a los lectores
ofrecer una oracién para que la persona pueda ser curada y el pecado perdonado (5:14-16).

En estos tres pasajes Santiago les ensena a sus lectores que la oracion genuina debe estar basada en
la confianza y en la fe en Dios. Dios responde a la oracion sélo cuando el creyente pide con fe. En res-
puesta al pedido del creyente, Dios le otorgara generosamente el don de la sabiduria, suplira las necesi-
dades materiales del hombre y curara al enfermo. La oracion de la persona que esta en buena relacion
con Dios “es poderosa y eficaz” (5:16). El ejemplo que se propone es el de Elias, cuyas oraciones influye-
ron en el curso de la naturaleza (5:17-18).

Santiago menciona indirectamente la oracion en algunos lugares mas. La oracion también es alaban-
za. “Con la lengua alabamos a nuestro Dios y Padre”, escribe Santiago (3:9). Orar es acercarse a Dios
(4:8) y humillarse ante el Sefior (4:10).

La similitud entre las palabras de Jesus y la epistola de Santiago acerca del tema de la oracién es in-
cuestionable. Jesus ensefia que la oracion basada en la fe puede mover montanas (Mt. 17:20; 21:21; Lc.
17:6). Dice él: “Si creéis, recibiréis todo lo que pidais en oracion” (Mt. 21:22). Otros escritores del Nuevo
Testamento, entre ellos el escritor de Hebreos, enfatizan la misma verdad. Pablo dice de manera catego-
rica: “Todo lo que no viene de la fe es pecado” (Ro. 14:23).

Uno de los primeros temas que Santiago introduce en su epistola es el de la fe: “La prueba de vues-
tra fe produce perseverancia” (1:3). Y cuando una persona se acerca a Dios en oracion: “Debe creer y no
dudar” (1:6).

Especialmente en el segundo capitulo de su carta Santiago desarrolla el tema de la fe. En el griego
original, este sustantivo aparece en forma predominante en el capitulo 2; vale decir que de las dieciséis
veces en que aparece en toda la epistola,? trece se encuentran en el capitulo 2. Ademas, el capitulo tiene
tres usos del verbo creer (2:19 [2 veces], 23). Este es, sin lugar a dudas, el capitulo acerca de la fe en la
epistola de Santiago.

[p 26] Los lectores de esta carta son llamados “creyentes en nuestro Sefor Jesucristo” (2:1). La perso-
na materialmente pobre es espiritualmente rica en la fe (2:5) y heredera del reino de Dios.

2 Referirse a 1:3, 6; 2:1, 5, 14 (2 veces), 17, 18 (3 veces), 20, 22 (2 veces), 24, 26; 5:15.
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En la seccion acerca de la fe y las obras, Santiago afirma que la fe “no acompanada por la accion, esta
muerta” (2:17, 26), porque una fe muerta no es fe. De alli que ilustre su ensefianza mediante una refe-
rencia al relato historico de la ofrenda de su hijo Isaac por parte de Abraham sobre el monte Moriah. El
demuestra que las obras de Abraham proceden de la fe activa del patriarca.?* Las obras son, entonces,
parte esencial de la fe.

4. Ley

Segun Santiago, la ley de Dios da libertad al creyente (1:25; 2:12), queda resumida en la expresion “la
ley real” (“Amarés a tu préjimo como a ti mismo”, 2:8), y debe obedecerse (4:11). Peter H. Davids dedu-
ce que “en cada uno de estos pasajes no se argumenta la validez de la ley, sino que simplemente se la da
por sentada”.?

Los paralelos entre la epistola de Santiago y las ensefianzas de Jests acerca de la ley son faciles de
reconocer. La persona que hace lo que la ley requiere inquiriendo acerca de ella, declara Santiago, “sera
bienaventurada en lo que hace” (1:25). Jestis observa: “No todo aquel que me llama, ‘Sefior, Sefor,” en-
trara en el reino de los cielos, sino el que hace la voluntad de mi Padre que esté en el cielo” (Mt. 7:21).
La persona que pone en préactica las palabras de Jests es un hombre sabio (Mt. 7:25; y véase Lc. 6:47).
Santiago define como “real” la segunda parte del resumen de la ley—“Ama a tu projimo como a ti
mismo” (2:8). Cuando un experto en la ley le pidid a Jesuis que identificase el mandamiento mas grande
de la ley Jesus ensend el siguiente resumen:

““Amaras al Sefior tu Dios con todo tu corazén y con toda tu alma y con toda tu mente’. Este es el primero y mas
grande de los mandamientos. Y el segundo es semejante a éste; ‘Amaras a tu projimo como a ti mismo” ”. [Mt.
22:37-39]

Santiago ensefia a los lectores a no criticar o juzgar al hermano, ya que esto equivale a criticar o a juzgar
la ley. “Cuando juzgas la ley, no la estds cumpliendo, sino que te pones en juez de ella’” (4:11). Estas pa-
labras se hacen eco de las palabras de Jestis y amplian su alcance: “No juzguéis para que no séais juzga-
dos. Porque del mismo modo en que juzgdis a otros, seréis juzgados.” (Mt. 7:1-2).

[p 27] La epistola de Santiago trasunta el espiritu de Cristo en cuanto a la ley. Es cierto que Santiago
no presenta una doctrina de la ley y de la salvacion plenamente desarrollada, se limita a la ensehanza
de que Dios “da gracia al humilde” (4:6). Le queda a Pablo la tarea de presentar a la iglesia la doctrina
de la justificacion por la fe y no por las obras.

5. Fe y obras

Una comparacion entre Romanos 4 y Santiago 2 revela una aparente similitud en la seleccion de los
términos fe y obras y en la cita de Génesis 15:6: “Abraham crey¢ a Dios y le fue contado como justicia”
(Ro. 4:3; Stg. 2:23). ;Cual es la relacion entre la presentacion que hace Pablo de la fe y las obras en Ro-
manos y la que hace Santiago en su epistola?

Algunos comentadores sostienen que Santiago escribio esta epistola para criticar la ensefianza de
Pablo acerca de la fe y de las obras. Dicen que Pablo fue mal interpretado por la iglesia al separar los
conceptos de fe y obras. Santiago vio un peligro en la ensefianza presentada por Pablo, a saber, el de la fe

2 Donald Guthrie, New Testament Theology (Downers Grove: Inter-Varsity, 1981), p. 599.
% Davids, James, p. 47. Véase también su “Theological Perspectives on the Epistle of James”, JETS 23 (1980): 102.



18

sin obras. Por consiguiente, visto que algunos cristianos interpretaban mal la frase sin obras, Santiago
escribio su carta para afirmar la ensefianza de que la fe resulta en obras.?

Otros eruditos opinan que Santiago escribio su epistola antes de que Pablo comenzara su carrera de
escritor.”” O sea, que fue después que la epistola de Santiago comenzara a circular en la iglesia primitiva
que Pablo escribio su carta a los romanos para presentar una formulacion mejor del significado de la fe
sin obras.

Tanto Santiago como Pablo desarrollan el tema de la fe y las obras, cada uno desde su propia perspec-
tiva, y cada uno para su propio proposito.

Santiago utiliza la palabra fe subjetivamente en el sentido de confianza en el Senor. Esta fe activa le
da al creyente perseverancia, certeza y salvacion (1:3; 2:14; 5:15). La fe es la participacion activa del cre-
yente en la iglesia y en el mundo. Por medio de la fe recibe sabiduria (1:5), justicia (2:23) y sanidad
(5:15).

Pablo, por otra parte, habla con frecuencia de la frase desde el punto de vista objetivo. La fe es el ins-
trumento por medio del cual el creyente es justificado ante Dios (Ro. 3:25, 28, 30; 5:1; Ga. 2:16; Fil. 3:9).
La fe es el medio por el cual el creyente se apropia de los méritos de Cristo. A causa de estos méritos, el
hombre es justificado ante Dios. La [p 28] justificacion viene entonces como un don de Dios para el
hombre—un don que éste se apropia por la fe.?® La justificacion es la declaracion de Dios de que ha res-
taurado al creyente por medio de la fe a una relacion correcta para con é€l.

En su andlisis de la fe y de las obras, Santiago parece escribir en forma independiente de la carta de
Pablo a los romanos. Santiago enfoca el tema desde un punto de vista mas teoldgico. En efecto, su enfo-
que es elemental, directo y centrado en las consecuencias.

El analisis de Pablo representa una etapa avanzada de la ensefianza acerca de la fe y de las obras.
Visto que el enfoque de Santiago difiere significativamente del de Pablo, llegamos a la conclusion de
que aquel escribio su epistola en forma independiente de las ensenanzas de Pablo y quiza antes de la
redaccion de Romanos.

6. Pruebas y sumision

Dos temas que tanto Santiago como Pedro consideran son el de las pruebas y el de la sumisién. Esta
similitud da pie a ciertas preguntas, ;Utiliz6 Pedro la epistola de Santiago al escribir su propia epistola?
¢Tomo Santiago material prestado de 1 Pedro? ;O derivaron ambos escritores su material de una fuente
comun?

Antes de intentar contestar estas preguntas, debemos tomar nota de por lo menos tres hechos. Pri-
meramente, en cuanto a parecidos y paralelos, la epistola de Santiago es breve en tanto que 1 Pedro ela-
bora el asunto. La regla hermenéutica que postula que “la lectura mas breve es probablemente la mas
original” es valida” ya que un escritor que toma material prestado tiende a ampliar su presentacion. En
segundo lugar, Santiago dirige su carta exclusivamente a cristianos judios; Pedro escribe a cristianos

2% Por ejemplo, consultese Dibelius, James, pp. 29, 178-80.

27 Referirse a Robinson, Redating the New Testament, pp. 127-28. Robinson escribe lo siguiente: “Como contestacion a la
posicion de Pablo, el argumento de Santiago no toca para nada lo que esta en juego; es que Pablo nunca argumenté a
favor de la fe sin obras”. Consultese también Theodor Zahn, Introduction to the New Testament, 3 tomos (Edimburgo:
Clark, 1909), tomo 1, p. 143.

2 Consultese Grosheide, Jakobus, p. 336. Referirse también a Louis Berkhof, Teologia sistemdtica (T.E.L.L., 1969), p. 520.
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gentiles (véase 1 P. 1:18; 2:10; 12; 4:3). Y finalmente, Santiago y Pedro comparten una herencia comun en
cuanto a cultura, capacitacion y propdsito. Indudablemente, su intima relacién en Jerusalén contribuy6
a una interdependencia en la redaccion de sus respectivas epistolas.

Los parecidos entre la epistola de Santiago y la primera epistola de Pedro son numerosos.?? Ambos
escritores citan o hacen referencia a dos pasajes idénticos del Antiguo Testamento. El primero proviene
de Isaias 40:6-8:

[p 29] “Toda carne es corno la hierba,

y toda su gloria es como las flores del campo.

La hierba se seca y la flor se marchita,

porque el aliento del Sefior sopla sobre ellas ...

La hierba se seca y las flores caen,

pero la palabra del Sefior permanece para siempre”.

Santiago hace alusion a este pasaje (1:10-11) y Pedro cita palabra por palabra parte de la misma (1 P.
1:24). La segunda cita proviene de Proverbios 10:12: “El amor cubre todas las faltas”. Tanto Santiago
como Pedro citan este versiculo (Stg. 5:20; 1 P. 4:8).

También debemos notar algunos paralelos presentes en las dos epistolas para ver como desarrolla
cada uno un tema especifico. Un vistazo a estos paralelos nos permitird determinar quien da el trata-
miento mds amplio a ese tema. He aqui algunos versiculos paralelos que ilustran los temas de prueba y
sumision.

Santiago 1:2. 1 Pedro 1:6
Consideradlo como sumo gozo, hermanos En esto os regocijais grandemente, aunque ahora por breve
mios, cuando enfrentéis pruebas de todo tiempo os toque tener que sufrir afliccion en todo tipo de
tipo pruebas.

Santiago indica que el hombre que persevera en la prueba recibira la corona de vida (1:12). Pedro
exhorta a sus lectores a no sorprenderse cuando les toque soportar un sufrimiento doloroso (4:12) y a no
avergonzarse cuando sufren por ser cristianos (4:16).

Santiago 4:6—7, 10 1 Pedro 5:5-6

Asi mismo, jovenes, estad sujetos a vuestros mayo-

res ...
La Escritura dice: porque,
“Dios se opone a los soberbios, pero da su gracia a los “Dios se opone a los soberbios, pero da gracia a los

» Escogiendo solamente las semejanzas que Mayor indica como mas notables, yo catalogo los siguientes pasajes de 1 P.
1:1—Stg. 1:1; 1:3—Stg. 1:18; 1:6 —Stg. 1:2; 1:12—5tg. 1:25; 1:23 —Stg. 1:18; 2:1 —5Stg. 1:18; 2:11—Stg. 4:1; 2:12—Stg. 3:13;
5:4—5tg. 1:12; 5:5, 6—Stg. 4:6, 7. Mayor, James, pp. cvi—cvii
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humildes”. humildes”.
Someteos pues Humillaos, pues
A Dios ... Humillaos y él os exaltara. bajo la poderosa mano de Dios, a su debido tiempo.

En tanto que Santiago exhorta: “Resistid al diablo, y él huira de vosotros” (4:7), Pedro es mas amplio en
su exhortacion y en su descripcion del diablo. El amonesta a los lectores a que tengan “dominio propio
y estén alertas”. Explica su amonestacion diciendo: “Vuestro enemigo el diablo anda al acecho como
ledn rugiente, buscando a quién devorar”. Y termina diciéndole al creyente que “resista [al diablo],
permaneciendo firme en la fe” (1 P. 5:8-9).

[p 30] Estos dos ejemplos ilustran lo conciso del estilo de Santiago y lo amplio del de Pedro. Y si bien
esta observacion por si sola no es mas que la proverbial brizna al viento, parece favorecer la. teoria de
que la epistola de Santiago fue escrita antes que la carta de Pedro. Una fecha temprana es mas probable
que una tardia para esta epistola.

F. (Cudndo y donde fue escrita esta epistola?

1. Fecha

Santiago escribio su epistola después de haber accedido a la direccion de la iglesia de Jerusalén en el
ano 44 después de Cristo y antes de encontrar su muerte como martir en el afo 62 d.C.

Las dos fechas terminales para determinar el tiempo en que la epistola de Santiago fue escrita pue-
den ser verificadas. Comenzamos con la fecha mas antigua posible en la que la epistola pudo haber sido
escrita. Los cristianos judios expulsados de Jerusalén a causa de la persecucidén que sobrevino a la muer-
te de Esteban se dispersaron (Hch. 8:1). Ellos “viajaron hasta Fenicia, Chipre y Antioquia (Hch. 11:19).
Esto sucedid probablemente durante la primera parte de la quinta década. Fue también durante dichos
anos que Santiago obtuvo la preeminencia en la iglesia de Jerusalén. Cuando Pedro fue liberado de la
prision en el ano 44 d.C. (el rey Herodes Agripa I habia muerto [Hch. 12:23]), Santiago ocup¢ el lugar de
Pedro como cabeza de la iglesia.

En su carta, Santiago se dirige a “las doce tribus disperses entre las naciones” (1:1). El cumple con su
funcién de pastor aun para con los ex-miembros que ahora viven en la dispersion. Escribe su carta a
todos los cristianos que estan en la dispersion, ya que desde su no habia todavia cristianos gentiles en
ese periodo de la historia de la iglesia.* La tltima fecha posible para la redaccion de la epistola de San-
tiago es el ano 62 d.C., ano en que muri6 Santiago. Dicha fecha puede ser determinada por el hecho de
que Festo ya habia muerto, y que su sucesor Albino venia rumbo a Judea para tomar su puesto de go-
bernador.3!

La epistola misma carece de referencias temporales o de circunstancias especificas que ayuden al
lector a establecer una fecha. Si examinamos el contenido de la epistola de Santiago y analizamos las

% Zahn, en su Introduction to the New Testament, vol. 1, p. 77, observa: “Debe recordarse, sin embargo, que hubo un
tiempo en que ... el Israel creyente constituy? la iglesia toda”.

31 Referirse a Eusebio, Historia eclesidstica 2.23.21; Josefo, Antigiiedades 20 (LCL, 197-203). F. F. Bruce afirma que “Festo
gobernd desde el afno 59 hasta su muerte en el afio 61”. Véase su Commentary on the Book of Acts, serie New Internatio-
nal Commentary on the New Testament (Grand Rapids: Eerdmans, 1960), p. 474.
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referencias indirectas a la cultura y condiciones del tiempo en que el escritor [p 31] la redact6, podemos
determinar la fecha aproximada de redaccion de la carta.

Santiago no da ninguna pista acerca de alguna divisidn entre los cristianos judios y los demas judi-
os, division que aparece ya muy pronunciada en los Evangelios y en las epistolas. Por ejemplo, Mateo
registra las palabras de Jestis que advierten al creyente que no debe ser como los hipdcritas que “aman
orar de pie en las sinagogas” (6:5). Y Juan, en su Evangelio, repetidamente se refiere a la oposiciéon como
“los judios”, aunque Jesus y los discipulos mismos eran judios. Pablo también enfrentd una resistencia
organizada al mensaje de Cristo, no tanto de parte de los gentiles como de los judios.

Pero la epistola de Santiago refleja un tiempo de relativa tranquilidad dentro le la comunidad judia
en la cuarta y quinta década del primer siglo. Los destinatarios de su epistola participan en los cultos de
su sinagoga local (2:2; véase el griego). Es cierto, estos destinatarios habian sufrido dificultades econo-
micas y hostigamiento religioso de parte de gente que calumniaba el noble nombre de Jests (2:7). Pero
no eran oprimidos por ser judios, sino por ser pobres.*

En tanto que Pablo y Pedro en sus epistolas establecen una distincion entre cristianos gentiles y cris-
tianos judios, Santiago se dirige solamente a cristianos que pertenecian a las doce tribus (1:1) y que con-
sideraban a Abraham su antepasado (2:21). Si tenemos en cuenta que nada de lo que se dice en la epis-
tola de Santiago sugiere la controversia entre judio y gentil que precipitd la reunioén general de los apds-
toles y ancianos en Jerusalén (Hch. 15), lo mas probable es que esta carta fuera redactada antes de dicha
reunion conciliar. Los expertos opinan que dicho concilio se reunid en el afio 49 d.C.

Por otra parte, la epistola refleja un tiempo en que la iglesia parece encontrarse en sus etapas inicia-
les de desarrollo. Santiago dice poco acerca de la organizacion de la iglesia. Es cierto, el término ancianos
aparece en relacion con la sanidad de los enfermos (5:14). Pero Santiago no subraya ni comenta nada
acerca del ministerio de gobierno y de ensefnanza de los ancianos. Y si bien menciona a los maestros en
relacion con el deber de refrenar la lengua (3:1), no vincula esto con el ministerio de la iglesia. Tampoco
alude a un servicio de cuidado de los didconos. Ademas, los sacramentos de la Cena del Sefior y del
bautismo no son considerados. Estas omisiones parecen reflejar la etapa inicial de una iglesia que se
esta desarrollando. Y si bien este es un argumento basado en el silencio, la evidencia acumulativa apun-
ta en la direccion de una [p 32] fecha cercana a la mitad de la quinta década. Una fecha que estuviese a
mitad de camino entre el momento en que Santiago sucediera a Pedro como dirigente de la iglesia de
Jerusalén y la reunion del Concilio de Jerusalén parece razonable.

2. Lugar

El escritor de la epistola no da informacion acerca de su domicilio, aunque alude a condiciones cli-
matoldgicas que cuadran con las de Israel. Su observacion de que el labrador espera pacientemente “las
lluvias del otofio y de la primavera” (5:7) tiene vigencia sdlo en la region de Palestina. Los paises al sur
y al este de Israel, o aun Siria hacia el norte, no experimentan el ciclo recurrente de lluvias de otono y de
primavera que le son peculiares a Israel. Santiago también hace notar “el calor abrasador” (1:11) que
predomina en su tierra natal, e informa al lector acerca de los productos de su tierra: higos y aceitunas
(3:12).

G. ;Cuadl es la historia de la epistola?

32 Consultese Robinson, Redating the New Testament, p. 121.
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Durante mas de un siglo y medio después de haber sido escrita, la epistola de Santiago no circuld ni
alcanzo a obtener publicidad. Quiza por haber sido dirigida a un grupo limitado de cristianos judios, la
carta haya sido pasada por alto en la iglesia cristiana gentil.** El hecho de que Santiago no hubiese sido
un apostol fue también causa del desinterés que la iglesia mostré acerca de esta carta. La iglesia aplica-
ba la regla de que si un libro no era apostdlico no podia ser candnico.

El Canon de Muratori, que data probablemente del afio 175 d.C., no menciona la epistola de Santia-
go. Los escritores del siglo dos aluden superficialmente a la misma. Supuestamente Clemente de Ale-
jandria hizo un comentario acerca de esta epistola alrededor del afio 220 d.C., pero no quedan citas de
ello en sus escritos que obran en nuestro poder.* También durante las primeras décadas del tercer siglo,
Origenes cita la epistola de Santiago en su comentario al Evangelio de San Juan (Jn. 19:6). Origenes se
refiere a la epistola como Escritura, y menciona a Santiago por nombre.

Cien anos después, el historiador Eusebio informa que la epistola de Santiago era usada ptblica-
mente en las iglesias. Alguna gente de esa época lo consideraba un documento espurio y el historiador
mismo lo [p 33] coloca en la categoria de los libros en disputa. Sin embargo, Eusebio se refiere a esta
epistola como Escritura y se la adjudica al “santo apostol” a quién él repetidamente llama hermano del
Senor.* Después de describir el martirio de Santiago, dice lo siguiente:

Tal es la historia de Santiago, de cuya [epistola] se dice que es la primera de las epistolas llamadas catdlicas. Debe
observarse que su autenticidad es negada, ya que pocos de los antiguos la citan, cosa que también es cierto en el
caso de la epistola llamada de Judas, que es en si misma una de las siete llamadas catdlicas; sin embargo nosotros
sabemos que estas cartas han sido usadas publicamente junto con el resto en la mayoria de las iglesias.

El Concilio de Cértago del afio 397 d.C. reconocid oficialmente la epistola de Santiago como candnica.
En el afio 412 d.C. la iglesia de Siria la incluyd junto con 1 Pedro y 1 Juan en la version autorizada cono-
cida como la Pesitto Siria. A excepcion de la iglesia Siria, el Oriente reconoci6 la epistola como candnica
antes que el Occidente. Lideres influyentes, incluyendo a Jeréonimo, tuvieron su parte en dar a conocer a
la iglesia de Occidente la epistola de Santiago.

Durante la época de la Reforma, Erasmo dio a conocer sus dudas de que Santiago, el hermano de Je-
sus, escribiese esta epistola. El pensaba que Santiago, a causa de su trasfondo judio, no pudo haber es-
crito un griego de la calidad que exhibe la epistola. Martin Lutero afadi6 sus propias referencias, ob-
servando ‘que la epistola ensefia poco acerca de Cristo, no es apostdlica, enfatiza la ley en vez del evan-
gelio y se opone a Pablo en la doctrina de la fe y las obras. El escribe en el prefacio a su traduccion del
Nuevo Testamento (1522) que “la epistola de Santiago es realmente una epistola de paja”. Y termina
diciendo: “No puedo colocar [a la epistola] entre mis libros principales, aunque no quisiera por ello im-
pedir a nadie de colocarla donde desea y estimarla cuanto quiera; porque hay muy buenos dicho en [la
misma]. En sus obras, Lutero frecuentemente cita esta epistola sin efectuar comentarios criticos. El la
considera como la Palabra de Dios, aunque él numero los libros del Nuevo Testamento, colocé a Santia-
go (junto con 2 Pedro, Judas y Apocalipsis) sin namero al fin de su lista del Nuevo Testamento.

3 Mayor, en James, p. 1xix, llega a la siguiente conclusién: “La epistola fue escrita probablemente en Jerusalén y dirigida
a los judios de la dispersion oriental; no profesaba ser escrita por un apdstol ni dirigirse a iglesias gentiles, y parecia
contradecir la ensefianza del gran apdstol a los gentiles”.

34 Consultese Eusebio, Historia eclesidstica 6. 14. Véase también Alfred Wikenhauser, New Testament Introduction (New
York: Herder and Herder, 1963), p. 474.

35 Eusebio, Ibid 2. 23.
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Cuando William Tyndale completé su traduccion del Nuevo Testamento en 1525, coloco la epistola
de Santiago como el tultimo libro del Canon. Traducciones subsiguientes del Nuevo Testamento coloca-
ron a la epistola en la secuencia habitual, después de Hebreos y antes de Pedro.

[p 34] H. ;Como puede bosquejarse Santiago?

Los bosquejos de la epistola de Santiago son abundantes y variados. La epistola, sin embargo, pre-
senta numerosos temas que estan entretejidos y que se repiten con frecuencia. Por esta razén, los co-
mentadores difieren bastante acerca del modo preciso de dividir el texto. Yo he seguido las divisiones
por capitulo y sugiero los siguientes encabezamientos para los cinco capitulos de Santiago:

1:1-27 Perseverancia
2:1-26 Fe

3:10-18 Dominio propio
4:1-17 Sometimiento
5:1-20 Paciencia

He aqui un bosquejo mas detallado:

1:1-27 Perseverancia

A. Saludos 1:1

B. Pruebas 1:2-11

1. Probando la fe 2-4
2. Pidiendo sabiduria 5-8
3. Sintiendo orgullo 9-11

C. Pruebas y tentaciones 1:12-18

1. Soportando la prueba 12
2. Siendo tentado por malos deseos 13-15
3. Recibiendo dones perfectos 16-18

D. Una vida conforme a la Palabra 1:19-27

1. Aceptando la Palabra de Dios 19-21



2:1-26

[p 35] 3:1-18

24

2. Escuchando obedientemente

3. Sirviendo religiosamente

Fe

A.Lafeylaley 2:1-13

1. Evitar el favoritismo

2. Ser ricos en fe

3. Guardar la ley real

4. Mostrar misericordia

B. Fe y obras 2:14-26

1. Fe sin obras

2. Fe obras y credo

3. La fe de Abraham

4. Fe y justicia

Dominio propio

A. El uso de la lengua 3:1-12

1. Disciplina en el hablar

2. Ejemplos

3. Alabanza y maldicion

B. Dos clases de sabiduria 3:13-18

22-25

26-27

14

5-7

8-11

12-13

14-17

18-19

20-24

25-26

1-12

3-8

9-12



4:1-17

5:1-20

25

1. Sabiduria terrenal

2. Sabiduria celestial

Sometimiento

A. Sometimiento en la vida y en el espiritu 4:1-12

1. peticiones con malos propdsitos

2. Amistad con el mundo

3. Acercamiento a Dios

4. Enjuiciamiento del hermano

B. Sometimiento a la voluntad de Dios 4:13-17

1. Ejemplo

2. El bien y el mal

Paciencia

A. Impaciencia para con los ricos 5:1-6

1. Encabezamiento

2. Riqueza

3. Robo

4. Desenfreno

5. Homicidio

B. Necesidad de paciencia 5:7-11

13-16
17-18
1-3
4-6
7-10
11-12
13-15
16-17
1

2-3

4

5

6
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1. Exhortacién a la paciencia

2. Advertencia contra la impaciencia

3. Ejemplos

C. Juramentos 5:12

D. Persistencia en la oraciéon 5:13-18

1. Oracidén y alabanza

2. Oracion y fe

3. Poder de la oracién

4. Ejemplo

E. Rescate del extraviado 5:19-20

7-8

10-11

13

14-15

16

17-18
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[p 371
Comentario
[p 39]

1

Perseverancia
1:1-27
[p 40]
Bosquejo
1:1 A. Saludos
1:2-11 B. Pruebas
1:2-4 1. Probando lafe
1:5-8 2. Pidiendo sabiduria
1:9-11 3. Sintiendo orgullo
1:12-18 C. Pruebasy tentaciones
1:12 1. Soportando la prueba
1:13-15 2. Siendo tentado por malos deseos
1:16-18 3. Recibiendo dones perfectos
1:19-27 D. Una vida conforme a la Palabra
1:19-21 1. Aceptando la Palabra de Dios
1:22-25 2. Escuchando obedientemente

1:26-27 3. Sirviendo religiosamente

[p 41]

1 1Santiago, siervo de Dios y del Senor Jesucristo, a las doce tribus dispersas entre las naciones: Saludos.

A. Saludos
1:1

La epistola de Santiago pertenece a la categoria de escritos biblicos denominados epistolas genera-
les—Hebreos, Santiago, 1 Pedro, 2 Pedro, 1 Juan, 2 Juan, 3 Juan y Judas. Algunas de estas epistolas, sin
embargo, carecen de una dedicatoria; en el caso de Hebreos y 1 Juan también falta el nombre del escri-
tor. Santiago nos da su nombre, el nombre de los destinatarios y su saludo. Comparada con las otras
cartas canodnicas, la epistola de Santiago también parece ser una epistola genuina.

1. Santiago, siervo de Dios y del Sefior Jesucristo, a las doce tribus dispersas entre las naciones:
Saludos.
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El encabezamiento de la epistola varia desde “la Epistola Universal de Santiago” (RVR), hasta “Epis-
tola de Santiago” (BJ) y “Carta de Santiago” (VP-DHH y otras). Los eruditos sostienen que los encabe-
zamientos de los libros del Nuevo Testamento fueron afnadidos mas tarde, supuestamente en el siglo
dos.

La evidencia de los manuscritos acerca del encabezamiento de Santiago es diversa. Por ejemplo, al-
gunos manuscritos (P, 33, 1739, y otros) tienen esta sobreinscripcion: “La Epistola General de Santiago
el Apostol”. Otras son aun mas elaboradas: “La Epistola General del Santo Apodstol Santiago”. Y atin
otras tienen simplemente “La Epistola de Santiago”.

La iglesia antigua, especialmente en el Oriente (Egipto), aplicaba la siguiente regla general: “Un li-
bro tiene que ser apostolico para ser candnico” ;Fué Santiago un apdstol? En realidad, él no reunia los
requisitos que se le aplicaron a José Barsabas y a Matias (Hch. 1:23). Los apodstoles debian ser discipulos
de Jesus desde su bautismo hasta el dia de su ascension. Pero Santiago no creyo en Jests (Jn. 7:5) hasta
que Jesus se le apareci¢ durante el periodo de cuarenta dias entre su resurreccion y su ascension (1 Co.
15:7).

De alli que algunos escribas de los primeros siglos de la era cristiana tratasen de evitar el problema
de la canonicidad de la epistola de Santiago. Ellos identificaron a Santiago como apostol en el encabe-
zamiento [p 42] de la epistola. Pero los encabezamientos, meras obras humanas, no son inspirados. La
iglesia acepto la epistola como canonica a nivel local, y con el pasar del tiempo los concilios de la iglesia
reconocieron su canonicidad.

(Es la carta de Santiago una epistola? La iglesia siempre la ha considerado como una epistola. En
otras palabras, la voz de la tradicion habla con fuerza a favor suyo. La dedicatoria lleva el nombre y la
posicion del escritor. Ademas, el escritor se dirige a los destinatarios identificindolos como “las doce
tribus dispersas entre las naciones.” La introduccion a la epistola es entonces el equivalente de un sobre
que muestra los nombres y direcciones del remitente y de los destinatarios. Sin embargo, la pregunta
acerca de si este documento es una epistola es valida. Esperariamos, por ejemplo, que el escritor dijese
algo acerca de si mismo en la epistola. El altimo capitulo termina en forma algo abrupta sin los saludos
habituales. Es mas, aparte del versiculo introductorio (1:1), el lector se encuentra con que el comienzo
de la carta es tan abrupto como su conclusion. Sin embargo, este escrito muestra rasgos de ser una carta
en el modo directo en que se expresa.® El escritor le habla a sus oyentes y lectores. Por ejemplo, usa el
modo imperativo cincuenta y cuatro veces. Tiene, ademas, un grupo definido de gente en mente al es-
cribir la carta. Notamos los siguientes puntos:

a. “Santiago”. El escritor se identifica usando su nombre de pila, Santiago (en el griego dice “Jako-
bos”). La aparicion frecuente de este nombre en el Nuevo Testamento atestigua su uso popular. Tene-
mos a Santiago, el hermano de Juan hijo de Zebedeo, que fue muerto (Hch. 12:1-2). Y estan Santiago, el
hijo de Alfeo (Mt. 10:3 y paralelos), Santiago el padre del apdstol Judas (no el iscariote [Hch. 1:13]), y

RVR Reina-Valera, Revision de 1960

BJ Biblia de Jerusalén

VP Versién Popular, Dios Habla Hoy

% Peter H. Davids denomina a esta carta como “una epistola literaria, es decir, un tratado escrito para ser publicado, y
no una carta verdadera como, por ejemplo, las epistolas de Pablo a determinadas iglesias”. The Epistle of James: A Com-
mentary on the Greek Text, serie New International Greek Testament Commentary (Grand Rapids: Eerdmans, 1982), p.
24.
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“Santiago el joven” (Mr. 15:40) que son virtualmente desconocidos. Judas menciona que es hermano de
Santiago (Jud. 1), y finalmente esta Santiago, el hermano de Jests.

Los eruditos estan de acuerdo en que el escritor de la epistola es el hermano de Jestis (Mt. 13:55).
Santiago se transformo en dirigente de la iglesia madre de Jerusalén después de la partida de Pedro
(Hch. 12:17), fue uno de los oradores en el Concilio de Jerusalén (Hch. 15:13-21), y fue una “columna”
de la iglesia, a quién Pablo presentd su informe acerca de su experiencia como misionero (Ga. 2:2, 9;
Hch. 21:18-19).

Santiago se identifica a si mismo como “siervo de Dios y del Sefior Jesucristo”. Esta designacion nos
recuerda las palabras de Jesus: “El Hijo [p 43] de Hombre no vino a ser servido sino a servir” (Mt.
20:28).%” Santiago pudo haber dicho que era hermano del Sefior. En lugar de ello escoge el término siervo
con toda humildad, aun cuando ocupa una posicion de autoridad en la iglesia.* Santiago es un siervo
de Dios y del Sefior Jesucristo, dispuesto y obediente. En realidad, él es un esclavo, no por necesidad ni
por fuerza sino por eleccion. El reconoce a Jestis como Sefior de su vida.

b. “Doce tribus”. Que la carta de Santiago es la mas judia de todas las epistolas del Nuevo Testamen-
to se evidencia ya en el encabezamiento: “a las doce tribus dispersas entre las naciones”. Santiago dirige
su epistola a gente de estirpe judia que vive fuera de Israel, “entre las naciones”. Estos son los judios de
la dispersion (Jn. 7:35).

Después de la deportacion de las diez tribus desde Israel hacia Asiria (2 R. 17:6), del exilio de las dos
tribus en Babilonia (2 R. 25:11), y después de otras ocasiones, miles de judios vivian fuera de las fronte-
ras de su patria. Lucas enumera todos los lugares mundo del siglo primero donde recidian “judios pia-
dosos de toda nacion” (Hch. 2:5, 9-11). Estos judios devotos vinieron a Jerusalén para la fiesta de Pente-
costés, oyeron el evangelio de Jesucristo, se convirtieron, y volvieron a sus lugares de residencia. Los
que se quedaron en Jerusalén fueron perseguidos y expulsados después de la muerte de Esteban (Hch.
8:1; 11:19).

Santiago se dirige a los cristianos judios que viven en lugares fuera de Jerusalén. Pedro también en-
via su primera epistola a “los escogidos de Dios, extranjeros en el mundo, dispersos a lo largo del Ponto,
Galacia, Capadocia, Asia y Bitinia” (1 P. 1:1; bastardillas afiadidas). Santiago, sin embargo, es mas gene-
ral. El escribe a los creyentes judios que viven en la dispersion.®® No hay en ninguna parte de la epistola
especificacion alguna de que él se refiera a cristianos gentiles. No obstante, el mensaje de su carta tam-
bién les habla a ellos.

c. “Saludos”. Tanto el hecho que el destinatario sea el Israel espiritual que est4 en la dispersion como
el simple saludo parecen apuntar a una etapa primitiva del desarrollo de la iglesia. Si tenemos en cuen-
ta todo lo que los peritos pueden determinar, esta epistola podria ser la mas antigua de los veintisiete
libros del Nuevo Testamento. Quiza Santiago escribio su epistola aun antes de que se reuniese el Conci-
lio de Jerusalén en el afio 49 después de Cristo. Da la impresion de que fue Santiago quien [p 44] escri-
bio la carta que dicho concilio le envio a los creyentes gentiles de Antioquia, Siria, y Cilicia; él comenzé

% Klaus Hess, NIDNTT, tomo 3, p. 546; Rudolf Tuente, NIDNTT, tomo 3, p. 598.

% Pablo, Pedro y Judas también utilizan la palabra siervo en las introducciones a sus respectivas epistolas. Véase Ro.
1:1; Ga. 1:10; Fil. 1:1; Tito 1:1; 2 P. 1:1; Jud. 1.

¥ Sophie Laws se expresa con cautela: “Si la intencién primordial de la direccion de la carta es definir teolégicamente a
la comunidad en su caracter cristiano, la pregunta acerca de si sus miembros son de origen judio queda sin definicién”.
Véase su Commentary on the Epistle of James, Harper’s New Testament Commentaries (San Francisco: Harper and Row,
1980), p. 48.
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dicha carta con la misma escueta salutacion: “Saludos” (Hch. 15:23). Santiago emplea la manera griega
de saludar a los lectores, ya que vemos que Claudio Lisias utiliza la misma palabra en su carta al Go-
bernador Féliz (Hch. 23:26).%

Consideraciones Practicas acerca de 1:1

Si alguien conocid bien a Jesus, probablemente Santiago haya sido esa persona. Santiago y Jests crecieron
juntos en la misma familia; comieron juntos, jugaron juntos y trabajaron juntos. Después de su resurreccion, Jestus
se le apareci6 a Santiago, que en ese momento estaba solo (1 Co. 15:7). Y si hubo alguna persona que con derecho
propio pudiese llamar a Jests “mi hermano”, tal persona era Santiago.

Santiago evita jactarse. Con toda humildad él se identifica como “siervo de Dios y del Sefior Jesucristo”. Jests
no se avergiienza de llamarnos hermanos y hermanas (Heb. 2:11). Nosotros, sin embargo, hacemos bien si se-
guimos el ejemplo de Santiago y nos llamamos a nosotros mismos siervos de Dios y de nuestro Sefior Jesucristo.

Palabras, frases y construcciones griegas en 1:1
Taxwpog—esta es la forma helenizada del nombre Takwf que se encuentra en el Antiguo Testamento.

) dixomopa — procedente del verbo compuesto dixomeipw (disperso), este sustantivo puede significar o que
los lectores estaban siendo dispersos o que ya habian sido dispersados.

xaipetv—este verbo en presente activo infinitivo aparece tres veces en el Nuevo Testamento al comienzo de
una carta (Hch. 15:23; 23:26; Stg. 1:1) y significa “saludos”. Es necesario suplir la palabra Aéyey; es decir, Santiago
dice: “Saludos”.#! El infinitivo funciona como imperativo.

2Consideradlo como sumo gozo, hermanos mios, cuando enfrentéis pruebas de todo tipo, 3 porque sabéis que
la prueba de vuestra fe produce perseverancia. ¢ La perseverancia debe consumar su obra para que sedis maduros
y completos, sin que os falte nada. >Si alguno de vosotros carece de sabiduria, pidasela a Dios, quien da genero-
samente a todos sin reproches, y le sera dada. ¢ Pero cuando pida, debe creer y no dudar, ya que el que duda es
como la ola del mar, impulsada y agitada por el viento. 7 Ese hombre no debe pensar que recibira cosa alguna del
Senor; 8 es indeciso, inestable en todo lo que hace.

[p 45] ?El hermano de condiciéon humilde debe enorgullecerse de su alta posicion. 1 Pero aquel que es rico
debiera enorgullecerse de su baja posicion, porque él pasara como la flor silvestre. ' Pués el sol sale con calor
abrasador, y seca la planta; su flor cae y su belleza queda destruida. Del mismo modo se marchitara el rico mien-
tras se ocupa de su empresa.

B. Pruebas
1:2-11
1. Probando la fe
1:2-4

Las presiones que se experimentan en nuestra era tecnoldgica son demasiado grandes para mucha
gente. Muchos no pueden enfrentar las dificultades cotidianas. Buscan liberarse de la cadena de inci-
dentes angustiantes que los confrontan. Muchas veces tal escape es imposible, especialmente cuando la

40 Los saludos de Pablo reflejan una férmula generalizada en la iglesia primitiva: “Gracia y paz a vosotros, de Dios
nuestro Padre y del Sefor Jesucristo” (p. €j. Ro. 1:7). Pedro, Juan y Judas se dirigen a los lectores de sus respectivas
epistolas utilizando la mismo féormula (con pequenas variantes).

41 Erich Beyreuther y Giinther Finkenrath, NIDNTT, tomo 2, p. 358. Constltese también a Hans Conzelmann, TDNT,
tomo 9, p. 367; y véase A. T. Robertson, A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashvi-
lle: Broadman, 1934), p. 394.
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gente no tiene modo de controlar dichos incidentes. De alli que el escritor sagrado, al dirigirse a cristia-
nos judios perseguidos, abarca en su mensaje a toda la gente a lo largo de todos los siglos. El dice:

2. Consideradlo como sumo gozo, hermanos mios, cuando enfrentéis pruebas de todo tipo, 3.
porque sabéis que la prueba de vuestra fe produce perseverancia.

Santiago escribe su epistola a cristianos judios que habian sido expulsados de sus hogares y pose-
siones. Se dirige a gente que sufre por ser explotada por los ricos, por ser llevada a las cortes y calum-
niada por creer en el noble nombre de Jesus (2:6-7). A esta gente Santiago le escribe su carta pastoral
cuya primera exhortacion es que deben regocijarse.

a. “Consideradlo como sumo gozo”. jQué extrana manera de dirigirse a los destinatarios de esta car-
ta! Santiago vive a salvo y seguro en Jerusalén, y se dirige a cristianos judios que han perdido sus hoga-
res a causa de la privacion y de la persecucion. Pareciera que Santiago esta alejado de la realidad. Parece
ignorar las dificultades diarias que la gente enfrenta. Y algunos hasta pueden decir que es el tipico pas-
tor que sabe como escribir sermones pero que no se da cuenta del sufrimiento que la gente experimenta
en su vida diaria.

Sin embargo, Santiago no deja de estar consciente de las dificultades que su pueblo confronta. El
mismo ha sido testigo de la muerte de Esteban, de la persecucion que sobrevino y de la dispersion de la
iglesia de Jerusalén por toda Judea y Samaria (Hch. 8:1) El conoce su tarea como pastor. Ofrece palabras
de aliento. Exhorta a la gente a gozarse. En cuanto a esto, él encuentra apoyo en las exhortaciones apos-
tolicas de Pablo y Pedro:

[p 46] No sélo eso, sino que también nos regocijamos en nuestros sufrimientos, porque sabemos que el sufri-
miento produce perseverancia. [Ro. 5:3] Regocijaos grandemente en esto, aunque por un poco de tiempo tengais
que sufrir aflicciéon en muchos tipos de dificultades. [1 P. 1:6]

Santiago repite los pensamientos que manifiesta Jests en la uiltima bienaventuranza: “Bienaventura-
dos sois cuando la gente os insulte, os persiga y falsamente diga todo tipo de mal en contra de vosotros
a causa de mi. Regocijaos y gozaos, porque grande es vuestra recompensa en el cielo” (Mt. 5:11-12; y
véase también Lc. 6:22-23). Por consiguiente, Santiago le dice a sus lectores: “No os amarguéis a causa
de las adversidades, mas bien gozaos”.

b. “Hermanos mios”. Para hacer que su apelacion sea mas intima y al mismo tiempo mas directa, el
escritor se dirige a sus lectores llamandolos “hermanos”. Esta expresion coloca al escritor a la misma
altura de sus lectores. El es uno de ellos y uno con ellos. A causa de la repeticion de este apelativo, esta
carta es muy personal (1:2, 16, 19; 2:1, 5, 14; 3:1, 10, 12; 4:11; 5:7, 9, 10, 12, 19).

(Cuadl es el significado del término hermanos? En el sentido nacional, todos los judios son hermanos.
Eso fue cierto en tiempos antiguos (Ex. 2:11; Dt. 15:3, Mt. 5:47; Hch. 13:26) y todavia cierto hoy en dia.*?
Pero este no es el concepto que tiene en mente el escritor. El se dirige a cristianos judios, porque ellos

4 James Hardy Ropes, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of James, serie International Critical Commen-
tary (1916; ed. de reimpres., Edimburgo: Clark, 1961), p. 131. Constltese ademas Simon ]. Kistemaker, The Parables of
Jesus (Grand Rapids, Baker, 1980), p. 167, n. 3: “Cuando un soldado judio pierde la vida en un conflicto armado, la
nacion se lamenta porque ha muerto un hermano”.
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son sus hermanos espirituales.®® En los tiempos del Nuevo Testamento, asi como hoy en dia en muchos
circulos cristianos, la palabra hermano se refiere a un companero de la fe.

c. “Pruebas de todo tipo”. Las circunstancias angustiosas son las adversidades que Dios usa para
probar la fe del creyente. Estas pruebas vienen en modos y formas diversas. Ninguin creyente ha recibi-
do garantia de que vivira una vida libre de dificultades y pacifica. Todos experimentan dificultades,
problemas y pesares de un tipo u otro. Nadie puede escaparlas, porque el hombre no controla las cir-
cunstancias que causan las dificultades.

En realidad lo que Santiago dice es que el cristiano literalmente cae en una situacion angustiosa. Es
decir, que Dios coloca al creyente, a veces de un modo bastante repentino, en una dificultad disefiada
para [p 47] probar su fe en Dios. El creyente quiza ni siquiera llegue a darse cuenta de que ha caido en
una prueba. Muchas veces es s6lo mas tarde que el creyente comienza a entender por qué Dios lo pro-
bo.# Cuando sus ojos finalmente se abren, entonces ve la bondad y la gracia de Dios que le llena de go-
zo y felicidad. Por consiguiente, Santiago exhorta a sus lectores a considerar las pruebas como causa de
sumo gozo. El cristiano debe ver la mano de Dios en todos los ambitos de su vida. Amado Nervo escri-
bio:

Senor, Sefor. Tu antes, Tt después, Tt en la inmensa
Hondura del vacio y en la hondura interior:

Tt en la aurora que canta y en la noche que piensa;
Tt en la flor de los cardos y en los cardos sin flor.

Tt en el cenit a un tiempo y en el nadir;

T1 en todas las transfiguraciones y en todo padecer;
Tt en la capilla fnebre, Tt en la noche de bodas:

iTa en el beso primero, T en el beso postrer!

d. “La prueba de ... fe”. ;Por qué puro gozo cada vez que Dios lo prueba? Santiago dice: “Porque
sabéis que la prueba de vuestra fe produce perseverancia”. El verbo saber es la palabra clave. El creyente
sabe que las pruebas que sufre no suceden por casualidad. Cree que todo viene de la mano de Dios. Asi
lo confesd Zacarias Ursino en un catecismo del siglo XVI:

Todas las cosas, en realidad, nos suceden
no por obra del acaso,
sino por su mano paternal.®

Dios esta detras de toda dificultad y prueba. El quiere que sepamos esto por medio de la experien-
cia, para que no sdlo veamos su mano sino que la sintamos. Nosotros colocamos nuestra mano en la

43 “El empleo del nombre hermano para designar a los miembros de la comunidad cristiana queda ilustrado por un
habito similar que hemos llegado a conocer por los papiros”. Véase Adolf Deissmann, Bible Studies, trad. Alexander
Grieve (1923; ed. de la reimpres., Winona Lake, Ind.: Alpha, 1979), pp. 87-88.

#Walter Schneider y Colin Brown, NIDNTT, tomo 3, p. 801.

4 Al contestar la pregunta 27 del Catecismo de Heidelberg (que versa sobre la providencia), Ursino—asistido por Cas-
par Oleviano—, describe la providencia de Dios cuando dice que la misma incluye “el todopoderoso y siempre presen-
te poder de Dios por el cual él sostiene, como si fuese en la mano, los cielos y la tierra y todas las criaturas ... —todas
las cosas nos vienen, en realidad, no por el acaso sino de su mano paternal”.
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mano de Dios. Por eso, en toda adversidad que confrontemos mantenemos nuestra confianza en nues-
tro Padre Celestial, porque sabemos que él nos envia estas dificultades para probar nuestra fe. Creemos
que tiene completo control de cada situacion. Y Dios nos da exactamente lo que necesitamos: alegrias y
penas, dificultades y triunfos. Un proverbio arabe lo dice suscintamente: “El sol solo, crea desiertos”.
Consideradlo como [p 48] puro gozo cuando nubes oscuras se acumulan sobre vuestra cabeza; ellas os
daran lluvias de bendicion. Estas lluvias hacen que vuestra vida de fe se desarrolle y crezca.

e. “Perseverancia”. “La prueba de vuestra fe produce perseverancia”, dice Santiago. El término prue-
ba es una explicacion adicional de la expresion pruebas del versiculo precedente (“Cuando enfrentéis
pruebas de todo tipo”). Notamos un paralelo entre la epistola de Santiago y la primera epistola de Pe-
dro en este punto. Pedro recuerda a sus lectores que ellos “Tenian que sufrir pesar en todo tipo de
pruebas”. Y contintia: “Estas han venido para que vuestra fe—de mayor valor que el oro, que perece a
pesar de ser refinado por el fuego—pueda ser probada como genuina” (1 P. 1:6-7).

El creyente experimenta una prueba que implica un proceso de refinacion. Vale decir que su fe esta
siendo refinada, de la misma manera en que el oro esta sujeto al fuego del fundidor (Pr. 27:21). Asi co-
mo el orfebre quita las impurezas que son ajenas al metal, del mismo modo Dios purifica la fe del cre-
yente quitando el pecado. El oro es, sin embargo, una entidad inanimada que es y permanece pasiva a
lo largo del proceso de refinacion. La fe del hombre nunca puede ser pasiva. Es activa. La fe, como lo
sefiale Santiago en su epistola, debe ser acompanada por la accion; de otro modo estd muerta (2:17).

El verbo producir transmite en realidad en el idioma griego el significado de elaborar algo completa-
mente. Por ejemplo, Pablo utiliza el mismo verbo en su exhortacion a los filipenses: “Continuad elabo-
rando vuestra salvacion con temor y temblor” (2:12). La prueba de vuestra fe sigue elaborando perseve-
rancia, escribe Santiago.

La perseverancia es una cualidad que demanda admiracién en el hombre. “Positivamente, la deter-
minacion, la constancia y la perseverancia estan entre las mas nobles de las virtudes varoniles”.* Esta
cualidad ejemplificada por Job no tiene nada en comun con la resignacion. Hay gente que piensa que, al
no poder evitar circunstancias angustiosas, deben resignarse a ellas. Adoptan la consigna lo que serd,
serd. Pero mientras que la resignacion es pasiva, la perseverancia es activa. La resignacion resulta en
derrota; la perseverancia, en triunfo. El cristiano persevera mirando a Jests, autor y perfeccionador de
su fe (Heb. 12:2; véase también Ro. 5:3-5).

El cristiano confia en que de Dios vendra ayuda, auxilio, fuerza y consuelo. El sabe que Dios siem-
pre responde a la fe y provee los medios para superar el periodo de prueba. El creyente que posee la
virtud de la [p 49] perseverancia se aferra a Dios con fe, persiste en el cumplimiento de la voluntad de
Dios, y no puede ser alejado de su proposito declarado de servir a su Dios.

4. La perseverancia debe consumar su obra para que sedis maduros y completos, sin que os falte
nada.

Santiago repite el sustantivo perseverancia para demostrar que este concepto es importante para el
mensaje de la epistola. Por medio de la repeticion del término, Santiago alude a la ensefianza de Jesus,
que en diferentes ocasiones enseid a sus discipulos: “Pero el que permanece firme hasta el fin sera sal-
vo” (Mt. 10:22; 24:13).

4 Ulrich Falkenroth y Colin Brown, NIDNTT, tomo 2, p. 772. Consultese también Friedrich Hauck, TDNT, tomo 4, p.
588.
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No podemos apurar a la perseverancia. Necesita tiempo. Por ejemplo, un paciente recibe de su mé-
dico las noticias alentadoras de que su pierna fracturada se esta curando satisfactoriamente. El doctor
visita diariamente al paciente y cada vez le dice practicamente lo mismo. El paciente se da cuenta que
debe obedecer las 6rdenes de no apoyar peso sobre la pierna herida, aun cuando la misma esté sosteni-
da por un yeso. El proceso de curacion debe recorrer su curso normal. Si el paciente pone fin a este pro-
ceso abruptamente, el resultado seria desastrozo. Pablo le pidi¢ al Sefior que quitase el aguijon de su
carne, “Tres veces rogué al Sefior que lo quitase de mi”, escribe Pablo, “pero él me dijo, ‘Mi gracia es
suficiente para ti, porque mi poder se perfecciona en la debilidad” ” (2 Co. 12:8-9). Notese el término
perfecto, ya que Santiago utiliza la misma palabra. “Que la constancia tenga su perfecto resultado”
(BdA). Es decir, no interfieras con el plan de Dios para tu vida. Persevera durante tus dificultades, para
que la obra que Dios ha comenzado en ti sea llevada a su culminacion. De ese modo oré David en uno
de sus salmos:

El Sefior cumplira su propdsito acerca de mi;
Tu amor, oh Sefior, permanece para siempre—
No abandones las obras de tus manos. [Sal. 138:8]

El paralelismo es uno de los rasgos semiticos presentes en la epistola de Santiago. Nétese que el ver-
siculo 4 repite el pensamiento del versiculo precedente y explica asi su significado.”” Aqui esta el parale-
lo:

La prueba de la fe debe elaborar completamente la virtud de la perseverancia.
Que la perseverancia culmine su obra completamente.

Asi como se le debe permitir a una planta que produce fruto que complete su periodo de crecimien-
to, del mismo modo se le debe dar a la perseverancia todo el tiempo necesario.

[p 50] a. “Maduros y completos”. Santiago tiene una tendencia a vincular palabras o conceptos, repi-
tiendo preferentemente el mismo término. Una traduccion literal ilustra esto: “Tenga la perseverancia
su resultado perfecto, para que vosotros podais ser perfectos y completos, carentes de nada” (NASB).

(Qué quiere decir “perfecto”.? Ciertamente no significa “sin pecado”. En 3:2 Santiago escribe: “Por-
que todos tropezamos de muchas maneras. Si alguien nunca erra en lo que dice, es un hombre perfecto,
capaz también de controlar todo su cuerpo”. Santiago tiene la intencién de transmitir el concepto de
plenitud, es decir, “sin quedarse atras en ningtin punto”.*® Al dirigirse a los filipenses, Pablo también
usa la expresion perfecto. La version que utilizamos la traduce asi: “Todos los que somos maduros, de-
bemos ver asi las cosas” (Fil. 3:15). Con respecto a los lectores de las cartas de Pablo y Santiago, el tér-
mino perfecto significa “maduro”.

La palabra completo es sinonimo de “maduro”. En nombre de Jesus, Pedro san6 al cojo que todos los
dias se sentaba a pedir limosna en el Portico de Salomoén. Lucas escribe que este mendigo habia recibido

BdA Biblia de las Américas

#R. C. H. Lenski, The Interpretation of the Epistle to the Hebrews and of the Epistle of James (Columbus: Wartburg, 1946), p.
526.

NASB New American Standard Bible

4 Reinier Schippers, NIDNTT, tomo 2, p. 63. Dice Donald W. Burdick: “La afirmacién de que ‘la perseverancia debe
concluir su obra’ indica progreso y desarrollo, cuyo resultado bien puede ser descrito como madurez”. Santiago, tomo
12, Expositor’s Bible Commentary, ed. Frank E. Gaebelein, 12 tomos. (Grand Rapids: Eerdmans, 1981), p. 168.



35

una curacién completa (Hch. 3:16). Los pies y tobillos del cojo se habian hecho fuertes de modo tal que €l
funcionaba como un ser humano completo y sin desventajas.

b. “Sin que os falte nada”. La frase sin que os falte nada es sinonimo del término precedente completo,
que expresa el concepto de que todas las partes funcionan. Aunque ambos términos afirman el mismo
concepto, el primero lo hace positivamente; el segundo, negativamente. Entonces, si realmente hemos
recibido todas las partes necesarias que nos hacen maduros y completos, y si Dios nos ha dado todas las
cosas de modo que no carecemos de nada, debemos ser capaces de soportar las pruebas que Dios nos
pone. Y porque Dios nos ha equipado plenamente podemos perseverar en la fe.

Consideraciones practicas acerca de 1:2-4
Versiculo 2

Supongamos que la casa se incendia, o que un analisis médico revela cancer terminal. ;Deberia el cristiano
exclamar: “jLoado sea el Sefior” cuando la calamidad sucede? Los cristianos se encuentran con frustraciones,
dificultades y adversidades. [p 51] Con frecuencia tropiezan con las circunstancias. En vez de alabar a Dios, mu-
chos cristianos se vuelven cinicos, escépticos y hasta deprimidos a causa de estas pruebas. A ellos y a todos los
creyentes, Santiago les declara: Consideradlo como puro gozo cuando Dios prueba vuestra fe. Recordad a Job,
que triunfo en la fe y recibi6 las bendiciones mas ricas de Dios.

Versiculo 3

Una persona que es aceptada por la oficina de admisiones de una universidad puede decir: “Soy un estudian-
te”. Pero hasta que esa persona rinda pruebas y exdmenes, nadie puede en realidad afirmar que es un estudiante
digno de dicho nombre. La tinica manera de determinar el valor del trabajo del estudiante es ver su desempefio
en un examen. Eliminar los exdmenes impediria que los profesores y la administracion universitaria determina-
sen la habilidad del estudiante.

Palabras, frases y construcciones griegas en 1:2—4
Versiculo 2

naoav xagav—el sustantivo xapdav es una alusion al infinitivo xaipewv del versiculo anterior. El adjetivo
modificador maoav comunica el significado de pleno o puro.

NynoacOe —como aoristo medio imperativo de 1yyéouat (guio, pienso, considero), este verbo denota “un jui-
cio deliberado y cuidadoso”.#

ntelpaopoic —el escritos exhibe una aliteracion escogida en la frase melpaopoic meguméonte mowkiAows. El sus-
tantivo se deriva de melpdlw (tiento, pruebo). Se refiere a pruebas que le vienen al hombre desde el exterior. Las
tentaciones afectan el ser interior del hombre (ver Stg. 1:13-15).

niegutéonrte —este segundo aoristo activo subjuntivo en segunda persona plural del verbo compuesto
TeQLTiMTw (caigo junto a, y estoy rodeado de, [pruebas]; constltese Lc. 10:30 y 1 Clem. 51:2.

Versiculo 3

Yivawokovteg —este participio presente activo de yivaokw (yo sé) expresa causa y aporta la evidencia de la
exhortacion del verbo principal en el v. 2. Ademas, el verbo yivwokw se refiere a un conocimiento que viene de la
experiencia, en tanto que su sindnimo oida indica conocimiento innato (p. €j., 3:1).

10 dokiputov —este sustantivo de dokiudlw (pruebo, intento, apruebo) es equivalente al presente infinitivo ar-
ticular To dokiualelv y sugiere una accion o proceso.>

¥ Thayer, p. 276.
1 Clem. First Epistle of Clement
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kateQyaletar—como verbo deponente medio en tiempo presente, esta forma es compuesta con un significa-
do perfectivo (o intensivo).

[p 52] Oropovijv—este sustantivo aparece treinta y dos veces en el Nuevo Testamento, dieciséis de las cuales
se encuentran en las epistolas de Pablo y tres en la epistola de Santiago (1:3, 4; 5:11).

Versiculo 4

O0AOKANQOL—aunque este adjetivo aparece solamente dos veces en el Nuevo Testamento (1 Ts. 5:23; Stg. 1:4)
su significado es claro. Este adjetivo compuesto se deriva del adjetivo 6Aog (completo) y el sustantivo kAnpog
(suerte). En otras palabras, todo lo que el creyente necesita le toca en suerte. Por eso esta completo en todo. Peter
H. Davies escribe: “Vale decir, la perfeccion no es solamente una maduracion del cardcter, sino también un pro-
ceso de completar el que cada vez mas partes del caracter justo van siendo afiadidas”.>!

AewmopevoL—se trata del participio presente pasivo de Aeimw (yo parto), no hay aqui uso de la voz media.
Con la frase preposicional év undevi, significa “carecer de”.

2. Pidiendo sabiduria
1:5-8

Segtin acostumbra, Santiago introduce un tema en forma breve para luego volver a él. En esta sec-
cion en particular, él habla acerca de la necesidad de sabiduria; en el capitulo 3 delinea dos tipos de sa-
biduria—una del cielo y otra de la tierra.

5. Si alguno de vosotros carece de sabiduria, pidasela a Dios, quién da generosamente a todos sin
reproches, y le sera dada.

Santiago demuestra el arte de escribir vinculando palabras y frases claves. En el versiculo 3 enfatiza
la palabra perseverancia; 1a pone al final de la oracion para darle énfasis. En el versiculo 4, “perseveran-
cia” es la primera expresion que usa. La ultima frase del versiculo 4 es “sin que os falte nada”; la prime-
ra clausula de la frase siguiente repite este verbo: “Si alguno de vosotros carece de sabiduria”. El escri-
tor sabe como comunicarse eficazmente en prosa simple y directa.

Notense los siguientes puntos:

a. Necesidad. La frase si alguno de vosotros carece de sabiduria es la primera parte de una afirmacién en
una oracion condicional. El escritor esta diciéndole al lector: “Yo sé que no lo admitiras, pero necesitas
sabiduria. Santiago toca un problema delicado, ya que ninguna persona le gusta oir que le digan que es
estipida, que comete errores y que necesita ayuda. Por naturaleza el hombre es independiente. Desea
resolver sus propios problemas y tomar sus propias decisiones. El telogo aleman del siglo XVIII John
Albert Bengel lo formuld de [p 53] un modo bien sucinto: “La paciencia estd mas al alcance de la mano
de un buen hombre que la sabiduria: la primera ha de ser ejercitada, la segunda ha de ser solicitada”.>?
El hombre debe superar su orgullo para admitir que necesita sabiduria. Pero la sabiduria no es algo que
ya posee. La sabiduria pertenece a Dios, ya que es su virtud divina. Cualquiera que admite la necesidad
de sabiduria debe ir a Dios y pedirsela. Santiago apela al lector y oyente individual. Escribe: “Si alguno
de vosotros carece de sabiduria” (bastardillas anadidas). Este modo de abordar el asunto demuestra

% C. F. D. Moule, An Idiom-Book of New Testament Greek, 2a. ed. (Cambridge: At the University Press, 1960), p. 96. Y véa-
se Robert Hanna, A Grammatical Aid to the Greek New Testament (Grand Rapids: Baker, 1983, p. 416.

51 Davids, James, p. 70.

52John Albert Bengel, Gnomon of the New Testament, ed. Andrew R. Fausset, 5 tomos, 7a. ed. (Edimburgo: T. and T.
Clark, 1877), tomo 5, p. 5.
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tacto, ya que podria haber dicho: “todo el mundo carece de sabiduria”. Pero al decir “alguno de voso-
tros”. Santiago le da al lector la posibilidad de examinarse, para llegar a la conclusion de que necesita
sabiduria y seguir el consejo de Santiago de pedirsela a Dios.

b. Peticién. El creyente debe pedirle sabiduria a Dios. Santiago da a entender que Dios es la fuente de
la sabiduria. Esta le pertenece a é1.%

(Qué es la sabiduria? Tanto el Antiguo como el Nuevo Testamento buscan explicar este término, Sa-
lomon lo expresa con un paralelismo tipicamente hebreo. Dice: “Porque el Sefior da sabiduria, y de su
boca vienen el conocimiento y la comprension” (Pr. 2:6). Salomén equipara la sabiduria con el conoci-
miento y la comprension.

Ademas, el Nuevo Testamento manifiesta que el cristiano recibe sabiduria y que el conocimiento
proviene de Dios (véase, por ejemplo, (1 Co. 1:30).> Es cierto, nosotros establecemos una distincion en-
tre sabiduria y conocimiento cuando decimos que el conocimiento que carece de sabiduria es de poco
valor. Donald Guthrie observa que: “Si la sabiduria es el uso correcto del conocimiento, la sabiduria
perfecta presupone conocimiento perfecto”.’ Para llegar a ser maduro y completo, el creyente debe ir a
Dios en busca de sabiduria. Dios esta dispuesto a impartir sabiduria a cualquiera que la pida humilde-
mente. Los depdsitos de sabiduria de Dios son inconmensurables, y él otorgara este don “generosamen-
te a todos sin reproches”.

c. Dddiva. Dios no es parcial. Da a cualquiera, sin importarle quien sea, porque Dios quiere dar. Dar
es una caracteristica de Dios. El continiia dando. Cada vez que alguien viene a €l con una peticion, €l
abre su tesoro y distribuye sabiduria gratuitamente, sin cargo alguno. Asi como [p 54] el sol sigue dan-
do luz, asi contintia Dios dando sabiduria. No podemos imaginar un sol que dejase de dar luz; mucho
menos podemos pensar que Dios no dé sabiduria. La dadiva de Dios es sin cargo, sin interés. Y sin obli-
gacion de devolucidn. Es gratuita.

Ademas, Dios da “sin reproches”. Cuando le pedimos a Dios sabiduria, no debemos tener miedo de
que manifieste desagrado o exprese algin reproche. Cuando nos acercamos a el con una fe de nifio,
nunca nos enviarad con las manos vacias. Tenemos la certeza de que cuando pidamos sabiduria, nos “se-
ra dada”. Dios nunca le falla a quien le pide en fe.

6. Pero cuando pida, debe creer y no dudar, ya que el que duda es como la ola del mar impulsada
y agitada por el viento.

Una vez mas Santiago repite palabras claves. Notese el verbo pedir en los versiculos 5 y 6, y el verbo
dudar en las sucesivas frases del versiculo 6. Ademas, en el versiculo 6 el escritor destaca un contraste, al
cual embellece con una ilustracién.

a. Contraste. En primer lugar, Santiago ensefia por inferencia que Dios desea la sinceridad del cora-
zon. Dios da generosamente y sin reservas; por consiguiente, espera que el creyente venga a €l en ora-
cion sin reservas. Un lema del reformador ginebrino del siglo XVI Juan Calvino era: “Te ofrezco mi co-
razon, oh Sefior, pronta y sinceramente”. Asi quiere Dios que el creyente le pida sabiduria con sinceri-

53 Spiros Zodhiates observa que la sabiduria “era reconocida entre los judios primordialmente como un atributo de
Dios, llegando mas tarde a identifcarsela con el Espiritu de Dios”. The Epistle of James and the Life of Faith, tomo 4, The
Behavior of Belief (Grand Rapids: Eerdmans, 1966), p. 33.

S Jiirgen Goetzmann, NIDNTT, tomo 3, p. 1032.

% Donald Guthrie, New Testament Theology (Downers Grove: Inter-Varsity, 1981), p. 95.
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dad y confianza. Y por supuesto, Dios no quiere que haya contraste entre fe y duda en el corazon
humano.

En segundo lugar, la fe y la duda no pueden residir en el hombre al mismo tiempo. Cuando el hom-
bre cree, no duda. Y cuando duda, le falta fe. El contraste es entonces evidente en la inestabilidad que el
hombre revela: hoy cree; mafiana duda. El escritor de Hebreos en su capitulo acerca de la fe afirma sim-
plemente: “Y sin fe es imposible agradar a Dios, porque cualquiera que viene a él debe creer que existe
y que recompensa a aquellos que fervorosamente le buscan” (Heb. 11:6).

Finalmente, cuando Jesus hizo que la higuera se secase rdpidamente y sus discipulos le preguntaron
acerca de esto, €l contestd: “De cierto os digo, si tenéis fe y no dudais, no solo podréis vosotros hacer lo
que se hizo con la higuera, sino que también podréis decirle a esta montana: ‘Arrojate al mar’, y serd
hecho. Si creéis, recibiréis cualquier cosa que piddis en oracién” (Mt. 21:21-22). La fe, por lo tanto, es
capaz de mover montanas por el poder que Dios da a la persona que pone su plena confianza en él.

Cuando el hombre ora a Dios con un corazén lleno de dudas, Dios no le contesta. Al expresar su
duda acerca de la habilidad de Dios para ayudar, el hombre indica su deseo de ser independiente de
Dios. Sin sabiduria divina el hombre vacila; es como una ola del mar que carece [p 55] de estabilidad. La
relacion de Dios para con el cristiano que pone su confianza en él nunca vacila.>

b. llustracion. Santiago crecio en Nazaret, situada unos treinta kilometros tanto del Lago de Galilea
como del Mar Mediterraneo. La vista de las olas en movimiento no le era desconocida. De alli que apli-
ca esta imagen al hombre que duda. “El que duda es como la ola del mar, impulsada y agitada por el
viento”. El mar siempre esta lleno de olas. Y cuando el viento sopla, las olas se mueven casi ritmicamen-
te en una secuencia de carreras. Cuando el viento cambia de direccion, las olas alteran su curso de
acuerdo con el mismo. Ademas, los movimientos hacia arriba y hacia abajo de las olas crean crestas y
valles. En suma, la imdgen del mar que Santiago pinta es una de inestabilidad e inquietud. Asi describe
Santiago al hombre que duda. Ese hombre es como las olas del mar, inconstante e inestable. Carece de
la sabiduria que necesita desesperadamente para darle direccion a su vida. Pero dado que este hombre
duda, Dios se niega a darle sabiduria. Dios espera que su pueblo venga a él en fe; entonces lo recom-
pensa por buscarle. Pero si el hombre duda no recibira la bendicion de Dios.

7. Ese hombre no debe pensar que recibira cosa alguna del Senor; 8. es indeciso, inestable en todo
lo que hace.

Prestamente confesamos que nuestra fe es débil y timida a veces. Luchamos con periodos de dudas.
(Somos nosotros la gente a quien Santiago se dirige? ;Nos encontramos agitados como las olas del mar?
(Perdemos la bendiciéon de Dios por ser débiles en la fe?

Consideremos brevemente a Abraham, el padre de los creyentes. Su fe no siempre fue estable y fuer-
te. El tenia sus momentos de duda y desesperanza. Sin embargo Abraham recibi6 la promesa de Dios, y
Dios lo bendijo.

(Qué es entonces lo que esta diciendo Santiago? El no se refiere a la persona que trata de alejar la
duda, sino mas bien a aquella que es indeciso e inestable. La persona indecisa tiene en realidad dos per-
sonalidades o dos almas. Una que dice que probara “la religion” si no hace ningtn dafo, puede ser que
haga algo de bien. La otra dice que no tiene necesidad de Dios porque desea ser independiente y auto-

% Burkhard Gartner, NIDNTT, tomo 1, p. 505. Constltese también Friedrich Biichsel, TDNT, tomo 3, p. 949.
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suficiente. La persona que duda no espera recibir nada de parte de Dios. Santiago observa entonces que
el que duda “no debe pensar que recibira cosa alguna de parte del Sefior”.

Santiago llama al hombre que duda “ese hombre”. Estas palabras exhiben desdén; ese hombre duda
de la veracidad del poder de Dios [p 56] y de sus promesas. Le pide sabiduria a Dios pero duda que
Dios se la de. Un momento ora, pero en el proximo ignora a Dios. Su oraciéon—si es que es una ora-
cion—no tiene el sostén de la fe.

Cuando el padre de un epiléptico le dijo a Jesus: “jCreo; ayudame a superar mi incredulidad!” (Mr.
9:24), Jesus oy0 su oracion de fe. El curd al hijo de este hombre echando fuera al demonio. Nétese, sin
embargo, que este hombre luchd contra su débil fe y pidi6 ayuda. La recibio.

Dios quiere que oremos a €l porque desea ser nuestro Dios. Asi como Dios mismo es inmutable en
todo lo que dice y hace (Mal. 3:6 Heb. 6:17-18), asi espera que su pueblo se le parezca. El detesta la ines-
tabilidad, la indecisién y la duda. Desea que oremos a él y que creamos que contestard. Cerca del fin de
su carta Santiago escribe: “La oracién del justo es poderosa y eficaz” (5:16). Dios bendice a los justos
porque ellos son su pueblo.

Pero el hombre indeciso no debe pensar que Dios lo bendecira. Ese hombre va por su propio cami-
no, toma sus propias decisiones y vive su propia vida—aparte de Dios. Si no ora a Dios con una con-
fianza como la de un nifio, Dios no puede concederle el don de la sabiduria. Por eso, cuando Dios re-
chaza su peticidn, la causa no estd en una falta de buena disposicion por parte de Dios sino en la duda
del hombre.

Consideraciones practicas acerca de 1:5-8
Versiculo 5

Si usted es maestro, puede haber recibido la mejor capacitacion disponible para equiparlo para su tarea. Pue-
de tener el talento de comunicarse bien. Puede disfrutar de su vocacién. Pero si no le pide diariamente a Dios la
sabiduria para enfrentar el desafio de su profesion, no podra llegar al punto de su maxima eficacia.

Pidale sabiduria a Dios y él le dara generosamente sin reproches. Pida con fe y verd la diferencia en su vida.
“Pedid y se os dard; buscad y encontraréis; llamad y la puerta se os abrird” (Mt. 7:7).

Versiculo 6

¢Es la duda siempre pecaminosa? No necesariamente. Por ejemplo, cuando la duda aparece en forma de per-
plejidad, no es pecaminosa. Cuando los “judios piadosos de toda nacion bajo el cielo” (Hch. 2:5) oyeron a los
apostoles predicar el evangelio el dia de Pentecostés en Jerusalén, ellos estaban “asombrados y perplejos” (Hch.
2:12). No alcanzaban a comprender el significado del derramamiento del Espiritu Santo. Después de que Pedro
presentd su mensaje de Pentecostés, unas tres mil personas creyeron. Otros, sin embargo, se burlaron de los apds-
toles llamandolos borrachos (Hch. 2:13). Esta gente se negaba a aceptar la verdad de Dios porque dudaba. Por
eso, la duda expresada como incredulidad, es pecado.

[p 57] Palabras, frases y construcciones griegas en 1:5-8
Versiculo 5

ei—la primera clausula de la condicion que introduce la particula et describe un hecho simple. El verbo
Aelmetal es presente pasivo indicativo y muestra cudl es la situaciéon presente. El verbo determina el caso geniti-
vo de codlag (sabiduria).”” Este verbo, derivado de Aeinw (yo parto), significa “carecer”.

% Robertson, Grammar, p. 518, clasificé este verbo en la categoria de “los verbos de perder, carecer, desesperar”.
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aiteltw—la segunda clausula de la oracion condicional tiene el presente activo imperativo del verbo aitéw
(yo pido). Este verbo da por sobreentendida la sumision del que pide. Describe “la solicitud por parte del inferior
para con el superior; del mendigo para con el que debe dar limosna; del hijo para con el padre; del subdito para
con el gobernante; del hombre para con Dios” .5

oL d6VTOg Oeov —nodtese la posicion del participio presente activo—entre el articulo determinado y el sus-
tantivo. El participio se convierte en un adjetivo descriptivo e indica que dar continuamente es una de las carac-
teristicas de Dios.

Versiculo 6

dlakQuvopevog —el escritor redacta sus oraciones y clausulas mediante la repeticion de palabras claves. Repi-
te el verbo aitéw, y dentro de este versiculo utiliza el participio presente medio diakQuvopevog dos veces. El
compuesto dix (mediante) y kotvw (yo juzgo) propone la idea de establecer una distincion entre dos personas,
cosas o pensamientos. De alli que en la voz media (y como reflexivo) tenga el significado de “estar en desacuerdo
consigo mismo, dudar, vacilar”.”

£oucev—esta forma del perfecto segundo activo del verbo clasico eikw (me asemejo) esta en presente perdura-
tivo y aparece solamente de esta forma (véase Stg. 1:23).

Versiculo 7

ur) otéobw—este presente medio imperativo del verbo contracto oipat (supongo, pienso) es negado por la
particula pnj. La prohibicién en tiempo presente instruye al lector y al oyente a que dejen de pensar que recibiran
algo.

0 avOpwmog ékelvog—la posicion del pronombre demostrativo éxetvog (ese) expresa cierto grado de desdén
(comparese con Mc. 14:21).% el sustantivo &vOowTtog es genérico.

Aupetar—se trata del futuro medio indicativo de Aappdvw (yo recibo).
[p 581 Versiculo 8

dlpvxog —esta es una combinacion de dic (doble) y Puxr] (alma). Como adjetivo es un derivado del verbo
dupuxéw (me encuentro indeciso, cambiante).

axataotatog—este adjetivo compuesto se deriva de la & privativa (no, in-) de la proposiciéon kata (abajo), y
del verbo iotnut (estoy en pie), y tranmite una impresion de inestabilidad.

év maoalg taig 6doic —traducida literalmente significa “de todos sus caminos”; esta frase es un hebraismo
que se refiere a la conducta de una persona.

3. Sintiendo orgullo
1:9-11

Tal como lo hace en otros pasajes de este primer capitulo de su epistola, Santiago puntualiza su tema
en una o dos oraciones. Luego, en una seccion o capitulo posterior, la elabora. Aqui él introduce el tema
del orgullo.

9. El hermano de condiciéon humilde debe enorgullecerse de su alta posicion. 10. Pero aquel que
es rico debiera enorgullecerse de su baja posicion, porque él pasara como la flor silvestre.

8 R. C. Trench, Synonyms of tho New Testament (1854; ed. de la reimp., Grand Rapids: Eerdmans, 1953), p. 144.

¥ Bauer, p. 185.

® James B. Adamson, The Epistle of James, serie New International Commentary on the New Testament (Grand Rapids:
Eerdmans, 1976), pp. 94-95.



41

Estos dos versiculos revelan el paralelismo y contraste comtn a los salmos y a los proverbios. El pa-
ralelo se encuentra en la expresion enorgullecerse. Las frases hermano de condicion humilde y aquel que es
rico muestran un contraste. También los adjetivos alta y baja estan en mutua oposicion.

Notese que si bien Santiago evita usar la palabra pobre en este versiculo, su intencion de describir la
pobreza es evidente (comparese con 2:2, 3, 5, 6). El llama al hombre de condicion humilde “hermano”.

a. “El hermano”. El pastor Santiago escribe una carta a los cristianos “dispersos entre las naciones”.
Sabe que muchos de ellos viven en una pobreza abrumadora y estan en el altimo escalon de la socie-
dad. Esta gente necesita palabras de aliento, ya que las condiciones econémicas son opresivas y causan
perplejidad. De alli que Santiago exhorte al hermano cristiano “a enorgullecerse de su alta posicion”.

Aunque este hermano vive “en condicion humilde”,® el mismo no sélo debe conocer su posicion
exaltada sino que hasta se lo alienta a enorgullecerse de la misma. El contraste es notable. ;Como puede
un cristiano econdmicamente empobrecido entender que es altamente [p 59] exaltado? Antes de poder
alardear de una posicion honorable, debe primeramente aprender a apreciar el significado de su posi-
cion. En otras palabras, no debe fijarse en las posesiones materiales sino en los tesoros espirituales. Debe
tener un enfoque totalmente diferente de la vida. El ve la vida no desde el punto de vista materialista
sino en relacion con los valores espirituales. Sabe que Dios mismo ha elevado al creyente a un alto ran-
g0.%2 Se ve a si mismo como hijo del Rey —como hijo o hija de Dios.

Por ser miembro de la familia real de Dios, el hermano “debe enorgullecerse” de su arbol genealogi-
co. Con orgullo €l sefiala a su Padre Celestial y a su hermano Jesucristo. Por las venas del cristiano corre
sangre real. Santiago dice: “Escichenme, amados hermanos mios: ;no ha escogido Dios a aquellos que
son pobres ante los ojos del mundo para ser ricos en fe y para heredar el reino que prometi6 a los que le
aman?” (2:5). {Con razon debe enorgullecerse el cristiano de su alta posicion! Es heredero del reino de
Dios.

b. “Aquel que es rico”. La contrapartida del “hermano de condicion humilde” es “aquel que es rico”.
Santiago exhorta a ambos a enorgullecerse de sus respectivas posiciones.

¢(Quién es este rico? Esta es una pregunta que queda sin contestacion. Algunos intérpretes desean
completar el paralelo entre los versiculos 9 y 10 insertando la palabra hermano: “Pero el hermano que es
rico debe enorgullecerse de su baja posicion”. En ese caso tanto el pobre como el rico son cristianos.*

Sin embargo, cabe notar algunas objeciones. En primer lugar, si bien Santiago llama explicitamente
hermano al hombre de humilde condicién omite este apelativo cuando introduce al rico. En segundo
lugar, Santiago compara al rico con una planta que se seca y muere—se marchitara (v. 11). No afiada
ninguna palabra de amonestacidon ni tampoco un llamado al arrepentimiento.®* Ademas, en otras partes
de su epistola, Santiago da la impresion de que el rico no pertenece a la comunidad cristiana (véase 2:6—
9; 5:1-6). Finalmente, Santiago se dirige a cristianos perseguidos y dispersos. Habian perdido sus pose-

o1 Al citar Pr. 3:34, tanto Santiago como Pedro utilizan el adjetivo humilde (Stg. 4:6; 1 P. 5:5). Alli esta palabra significa
“humildad en el sentido de estar dispuesto a servir”. Walter Grundman”, TDNT, tomo 8, p. 23. En Santiago 1:9, la ex-
presion humilde se refiere a alugien pobre en lo econdmico. Véase también Hans-Helmut Esser, NIDNTT, tomo 2, p.
263.

2 Davids, Santiago, p. 76.

¢ Entre los proponentes de esta opinion estan Ropes, Adamson, Burdick y Joseph B. Mayor.

% F. W. Grosheide, De Brief aan de Hebreeén en de Brief van Jakobus (Kampen: Kok, 1955), p. 357. Davids observa que San-
tiago no consideraba al rico como “verdadero cristiano, puesto que no se le ofrece esperanza futura”. Véase su comen-
tario a James, p. 77.



42

siones y vivian ahora en condiciones econdmicas de depresion. Eran oprimidos por los ricos en aquellos
lugares en que se habian establecido.

Ademas, notamos que Santiago habla del rico pero no de las riquezas. No repudia las posesiones te-
rrenales que uno se regocije en la pobreza. [p 60] No, él ensena que Dios es el dador de “toda dadiva
buena y perfecta” (1:17). Santiago no centra su atencién en las riquezas sino en la persona que las posee.
Por todo lo antedicho yo llego a la conclusion de que el rico de quien se habla no es cristiano.

(Como puede el rico “enorgullecerse de su baja posicion”? El pobre se enorgullece de sus riquezas
espirituales, pero el rico que ha rechazado a Dios esta espiritualmente ciego y es incapaz de ver su “baja
posicion”. El se jacta de su riqueza material, pero las riquezas terrenales “pasaran como la flor silves-

7

tre”.

Santiago recurre entonces a la ironia. Lo que esta diciendo es: “El rico debe enorgullecerse de su baja
posicion”, pero desde el punto de referencia de un hermano de buen juicio espiritual. Los bienes terre-
nales pueden compararse a las olas del mar; vienen y se van. Santiago, sin embargo, usa una ilustracion
tomada de su clima y su paisaje.

11. Pués el sol sale con su calor abrasador, y seca la planta; su flor cae y su belleza queda destrui-
da. Del mismo modo se marchitara el rico mientras se ocupa de su empresa.

Esta ilustracion se hace eco de la profecia de Isaias:
“Todos los hombres son como la hierba,
y toda su gloria es como las flores del campo.
La hierba se seca y las flores caen,
porque el aliento del Sefior soplo sobre ellas”.
[40:6-7; véase también Job 14:2]

El escritor describe las condiciones climaticas de Israel en una s6la oracion. La cause primordial de
la sequia es el calor abrasador del sol a medida que avanza, especialmente acompanado por el queman-
te viento del desierto. Esta combinacion hace que las plantas se marchiten rapidamente, y que la flor y
su belleza desaparezcan en horas. Cuando el viento llamado Siroco sopla dia y noche desde el oriente,
el aspecto del paisaje cambia dramaticamente.

“Del mismo modo se marchitard el rico”. Ciertamente las posesiones terrenales del hombre pueden
desvanecerse en un tiempo notablemente corto. Pero el texto no dice que las riquezas desapareceran.
Dice que “se marchitara el rico”. En forma poética, esta es la descripcion del hombre que encontramos
en el Salmo 103:

El hombre es como la tierna flor,

Su dias son como la hierba que crece,
Y se marchita alli donde florece,

Por el viento que sploa abrasador.

Salterio
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[p 61] El rico pasara “mientras se ocupa de su empresa”. Esta frase nos da una buena traduccion de
una expresion idiomatica semitica.®® La vida del rico llega a su fin repentinamente, en medio de su afa-
nosa ocupacion de ganar dinero. Sus riquezas son incapaces de prolongar su vida, ya que él desaparece
dejando atras sus posesiones,

Consideraciones practicas acerca de 1:9-11
Versiculo 9

Tenemos en cuenta la exhortacién de Pablo de hacer el bien a todos (Ga. 6:10), y por eso buscamos aliviar las
necesidades de todos aquellos que estan afligidos por la pobreza. Pero una cosa es ofrendar generosamente para
los pobres, y otra cosa es asociarse con ellos. La persona de buenos recursos econémicos puede tener mucha mas
influencia y recibir mas respeto que la gente que pertenece a la clase mas baja de la sociedad. Dicha persona pue-
de mostrarse dispuesta a ayudar a los necesitados, pero no necesariamente en base a una relacion personal.

Sin embargo, Santiago dice que el hermano empobrecido ocupa una alta posicion. En otras palabras, jno lo
tomes demasiado a la ligera! Ademas, este mismo hermano debe tomar plena conciencia de la posicidn exaltada
que ocupa. Es un hijo de Dios.

Versiculo 10

En el mundo de hoy en dia alabamos a los ricos que han logrado posiciones de autoridad, y sentimos pena
por los pobres que viven en condiciones deplorables. La Biblia dice que la posicidn del rico que vive sin Dios es
deplorable (Lc. 12:20-21). Pero “el hermano de condicién humilde” es exaltado.

Palabras, frases y construcciones griegas en 1:9-11
Versiculo 9

kavxaoOw—este presente medio imperativo, tercera persona singular del verbo kavxdouat (me jacto) apa-
rece una vez en este versiculo y, por implicacion (en el original), se sobreentiende en el v. 10 para completar el
paralelismo. Esta palabra tiene aqui una connotacién favorable. A modo de contraste, en Stg. 4:16 tiene un signi-
ficado desfavorable: “Pero ahora os jactdis en vuestra arrogancia. Toda jactancia semejante es mala”.

0 tamelvoc —este adjetivo con el articulo determinado viene a continuacion de la expresion 6 &deAdOg (el
hermano). Su posicidn en la oracidn es entonces atributiva y descriptiva; describe la situacion social del pobre.
Ademas, esta expresion tiene su contrapartida en 6 Aovo1og rico).

[p 62] t@ Vet avTOD—como referencia a rango, el articulo determinado y el sustantivo con el posesivo
avToL estan en posicion contrastante con tamewvog (humilde). Dice Jiirgen Blunck que este versiculo “invierte
paraddjicamente todas las relaciones humanas y exalta en la fe a aquellos que son humildes”.%

Versiculo 10

év ) tanetvwoel el autor enfatiza palabras y conceptos claves que repite. Del adjetivo tamewvog pasa al sus-
tantivo tameivwoic. El sustantivo denota una experiencia de humillacion, no el estado de humildad. Vale decir
que la terminacion en -o1g revela progreso.

avOog xoptov—literalmente traducida como “una flor de la hierba”, esta expresion significa “una flor silves-
tre”. Santiago la repite en forma ligeramente diferente en el versiculo 11.

Versiculo 11

% Bauer nos da esta traduccion de la expresion idiomatica: “el rico en sus viajes (de negocios) o en términos mas genera-
les en sus empresas u ocupaciones”, p. 692.
¢ Jiirgen Blunk, NIDNTT, tomo 2. p. 200.
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oLV T kavowvi—en la Septuaginta, el sustantivo kavowv (calor) significa habitualmente el ardiente viento
del desierto (el Siroco), que proviene del este. En este versiculo, no podemos estar seguro que Santiago haya que-
rido dar a entender una referencia al Siroco. La preposicién Vv (con) parece apuntar en esa direccion. Los tra-
ductores se ajustan al texto y ponen “con calor abrasador”.

¢Eémeoev —este aoristo activo indicativo de éxmintw (me caigo de) es descriptivo de una flor marchita que
cae. Los aoristos dvéteidev (se alza), ¢éEnpavev (se marchita), é£émeoev (cae), dmwAeto (es destruida) reflejan el
tiempo perfecto en hebreo. Pero en el griego clasico y koiné se conoce también esta caracteristica, a la que se lla-
ma aoristo atemporal.”” Compdrese también con Is. 40:7 (LXX) y 1 P. 1:24.

N evmémnela ToL Eoownov — “la belleza de su rostro” es una expresion idiomatica semita de caracter algo
redundante. La traduccion belleza es suficiente.

mopeialg —este sustantivo significa “viajes” y tiene su sindonimo en 0doig (caminos) en el versiculo 8.

pnapavOnoetat—el futuro primero pasivo indicativo de papaivw (me desvanezco, desaparezco) describe el
marchitarse de las plantas, el amainar del viento, y el desaparecer del hombre.

2Bienaventurado el hombre que persevera bajo la prueba, porque una vez soportada la prueba, recibira la co-
rona de vida que Dios ha prometido a los que le aman.

13 Al ser tentado ninguno diga: “Soy tentado por Dios”. Pues Dios no puede ser tentado por el mal, ni tienta él
a nadie; ¥ pero cada uno es tentado cuando es arrastrado y seducido por su propio mal deseo. * Entonces, cuando
el deseo ha concebido, da a luz el pecado; y el pecado, cuando ha crecido totalmente, da a luz la muerte.

16 No os engafiéis, amados hermanos mios. 7 Toda dadiva buena y perfecta viene de lo alto; desciende del Pa-
dre de las luces celestiales que no varia como las sombras cambiantes. * El decidi6 hacernos nacer por medio de
la palabra de verdad para que fuésemos una especie de primicias de todo lo que €l creé.

[p 63] C. Pruebas y tentaciones
1:12-18
1. Soportando la prueba
1:12

Santiago regresa al tema que introdujo al principio de su epistola: la perseverancia bajo la prueba
(vv. 2—-4). El llama bienaventurado al creyente perseverante y le dice que a causa de su amor por Dios,
este creyente “recibira la corona de vida”.

El escritor demuestra una predisposicion al uso de palabras claves. Con tales palabras él avanza la
fluidez de su epistola. En el versiculo 12 inicia una explicacion el significado de las expresiones pruebas
y tentaciones; esto le lleva a una explicacion del verbo tentar. El versiculo 12 es, entonces, una introduc-
cién a la proxima seccion.

12. Bienaventurado el hombre que persevera bajo la prueba, porque una vez soportada la prueba,
recibira la corona de vida que Dios ha prometido a los que le aman.

Notense los siguientes puntos:

¢ Robertson, Grammar, p. 837. Véase también Hanna, Grammatical Aid, p. 416.
LXX Septuaginta
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a. El hombre. El término bienaventurado tiene que ver con las bienaventuranzas de Jesus. Mateo regis-
tra una serie de nueve afirmaciones de este tipo (5:3-11) en el Sermén del Monte. La expresion comple-
ta—“bienaventurado el hombre” —, aparece frecuentemente en los Salmos, Proverbios y Profetas.®

A los judios les gustaba usar la expresion bienaventurado (makarios). Tanto en el Nuevo Testamento
como en la literatura extrabiblica esta palabra es comun. Por ejemplo en el Nuevo Testamento se utiliza
cincuenta veces.®

¢(Quién es el hombre al que la Biblia llama “bienaventurado”? Se trata de la persona que encuentra
su felicidad plena en Dios. Puede ser pobre, humilde, hambriento o perseguido—pero es feliz. Esto pa-
rece una contradiccion. Desde una perspectiva mundana solamente el rico y el que esta seguro pueden
ser felices. Pero la Escritura dice que “el hombre que persevera [soporta] bajo la prueba” es bienaventu-
rado.

b. Prueba. Dios prueba la fe del hombre para ver si realmente es genuina y verdadera. Por ejemplo,
nosotros comprobamos la pureza de un recipiente hecho de cristal de plomo dando un golpe delicado
en su borde superior externo. E inmediatamente, cuando oimos un sonido [p 64] reverberante, casi mu-
sical, nos damos cuenta que es genuino. También sabemos que este recipiente de cristal pasé por el fue-
go cuando fue hecho.

De modo similar, Dios prueba la fe del hombre asi como lo hizo, por ejemplo, en el caso de Job. La fe
no probada y falsa no tiene valor. Dios quiere que el creyente se acerque a €l en la época de la prueba
para darle la fuerza para perseverar. Dios no esta interesado en ver caer al creyente ni en verlo fracasar;
¢l desea verlo perseverar, luchar y triunfar.

Notese como Pedro alienta a sus lectores a perseverar: “;Pero qué alabanza hay para ti si recibes un
castigo por hacer el mal y lo soportas? Pero si sufres por hacer el bien y lo soportas, esto es encomiable
ante Dios” (1 P. 2:20).

c. Promesa. ;Por qué es bienaventurado el creyente que persevera durante un tiempo de prueba?
Porque “él recibira la corona de vida que Dios ha prometido a los que le aman”.

Una vez terminado el periodo de prueba, el creyente recibira la corona de vida. Nadie que se en-
cuentre compitiendo en pruebas deportivas recibe una corona antes de haber terminado su carrera, y al
final solamente uno de los competidores recibe la corona (1 Co. 9:24-25). La frase “la corona de vida”
pareceria haber sido una conocida expresion idiomatica del primer siglo. Aparece en la carta dirigida a
la iglesia de Esmirna: “Sed fieles, hasta la muerte, y os daré la corona de vida” (Ap. 2:10).

R. C. Trench escribe, que la corona de vida “no es un emblema de realeza, sino del mas alto gozo y
alegria, de gloria e inmortalidad”.” Esta frase sugiere entonces aquella plenitud de vida que Dios con-
cede a aquellos que perduran bajo la prueba de la fe. Dios ha prometido este don “a los que le aman”.

El hombre no puede ganarse la corona de la vida, ya que Dios se la da gratuitamente. Dios pide que
el hombre ponga toda su confianza en €l y lo ame de todo corazén. Amar a Dios de todo corazon, alma,
mente, y amar al préjimo como a uno mismo constituyen el resumen de los Diez Mandamientos. Es in-
teresante notar que Santiago volvera a esa ley real, tal como €l la denomina, en el capitulo siguiente

68 Sal. 1:1; 33:2; 34:8; 40:4; 65:4; 84:5 (con leves variantes); 94:12; 112:1; It. 8:34; Is. 56:2; Jr. 17:7. Véase también Job 5:17;
Ro. 4:8.

¢ Friedrich Hauck, tomo 4, pp. 367-70. Consultar Oswald Becker, NIDTTT, tomo 1, pp. 216-17.

70 Trench, Synonyms of the New Testament, p. 80.
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(2:8). Sin embargo, Santiago ensefia que Dios escogid primero al hombre que mas tarde comenzaria a
amarlo (2:5). Juan dice lo mismo cuando escribe que “amamos porque €l nos amo primero” (1 Jn. 4:19).
Dios viene primero, después el hombre.

Palabras, frases y construcciones griegas en 1:12

doKIpoc —este adjetivo tiene su origen en el verbo déxouau (recibo, acepto) y significa “aceptado”. Se refiere a
algo que ha sido probado y que es genuino, [p 65] por ejemplo, las monedas o metales. Esta palabra aparece siete
veces en el Nuevo Testamento (Ro. 14:18; 16:10; 1 Co. 11:19; 2 Co. 10:18; 13:7; 2 Ti. 2:15; Stg. 1:12).

énnyyetAato—es una forma del verbo compuesto émayyéAAopat (prometo), este aoristo medio indicativo
carece de sujeto. Los escribas y traductores han suplido el sujeto; en algunos casos “Sefior”, en otros “Dios”.”! “Si
tenemos en cuenta el estilo de los escritos rabinicos, en los que debe suplirse mentalmente la palabra ‘Dios’, los
testigos mas antiguos y mejores apoyan la lectura énnyyeiAato, sin que se exprese ningun sujeto. Los testigos
posteriores, sin embargo, suplen lo que puede haber parecido una laguna por medio de la adicion ya sea de
KUQL0G, 0 de 6 kVELog o de 6 Oedg”.7?

ayamwotv —este participio presente activo de dyamndw (yo amo) tiene la forma del masculino dativo plural
por ser el objeto indirecto del verbo prometer (véase también Ro. 8:28).

2. Siendo tentado por malos deseos
1:13-15

Este pastor conoce el corazén humano, ya que no todos soportaran las pruebas que Dios coloca de-
lante de ellos. Por consiguiente, Santiago advierte a sus lectores que no deben culpar a Dios, sino enten-
der la causa y el resultado de la tentacion.

13. Al ser tentado ninguno diga: “Soy tentado por Dios”. Pues Dios no puede ser tentado por el
mal, ni tienta él a nadie; 14. pero cada uno es tentado cuando es arrastrado y seducido por su propio
mal deseo. 15. Entonces, cuando el deseo ha concebido, da a luz el pecado; y el pecado, cuando ha
crecido totalmente, da a luz la muerte.

El creyente que pasa la prueba es bendecido, pero aquel que falla queda lleno de remordimientos. El
que fall6 en la prueba rehusa admitir que le falta fe en Dios, Eso es lo que Adan hizo en el paraiso
cuando cay¢ en el pecado. Escuché a Eva, la que a su vez habia obedecido a Satan. Cuando Dios los
confrontd con su falta, Adan culpé a Eva y Eva culp¢ a la serpiente (Gn. 3:12-13). Es mas, Adéan culpé a
Dios cuando dijo: “La mujer que pusiste aqui conmigo—ella me dio del fruto del arbol, y lo comi” (v. 12;
bastardillas afiadidas)’. Nadie deberia decir: “Soy tentado por Dios”.

a. “Dios no puede ser tentado”. A Santiago no le interesa explicar el origen del mal, puesto que sabe
que no es a Dios sino a Satanas a quien [p 66] se llama tentador. Por consiguiente, Santiago escribe:
“Dios no puede ser tentado por el mal, ni tienta él a nadie”. El escritor quiere decir que Dios, que cred
todas las cosas, no es la causa del mal. En su santidad Dios esta muy por encima del mal y no puede ser
influenciado por el mismo. Santiago lo formula de esta manera: Es imposible que Dios sea tentado. A
causa de su perfeccion, Dios no tiene contacto con el mal, y el mal es impotente para poner a Dios en
tentacion.

71 Las traducciones que tienen la lectura the Lord (el Sefior) son KJV, NKJV, RV, ASV, NASB, NAB, JB. Las que tienen
“God” (Dios) son RSV, MLB, GNB, NEB, NIV. Moffatt evita el problema traduciendo el verbo prometer en el pasivo.

Esto, traducido al espafiol, seria: “que ha sido prometida a todos los que le aman”.

72Bruce M. Ketzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, edicion corregida (Londres y Nueva York: So-
ciedades Biblicas Unidas 1975), p. 679.



47

Ademas, Dios no tienta a nadie. Dios odia el mal y por consiguiente no causa el extravio de nadie.
“No digas: ‘a causa del Sefior dejé el camino recto’; porque €l no hara lo que odia. No digas: ‘fue él
quien me hizo extraviar’; porque él no tiene necesidad de hombre pecador” (Eclesiastico 15:11-12).

En el Padrenuestro Jests ensefia al creyente a orar: “Y no nos metas en tentacion” (Mt. 6:13; Lc. 11:4)
Por supuesto, en esta peticion Jests no dice que Dios nos tienta, ya que esto es imposible. Jestis nos en-
sena que debemos pedirle a Dios que nos guarde de caer en tentacién.” ;Quién es, entonces, el que
tienta al hombre? La Escritura es muy clara en este punto: Satands. Para ser mas preciso, Satanas lleva el
nombre de fentador (Mt. 4:3; 1 Ts. 3:5). Y Satanas es extraordinariamente exitoso en llevar al hombre a la
tentacion y al pecado.

b. “Cada uno es tentado”. Alguna gente trata de excusarse de su pecado diciendo: “El demonio me
hizo hacerlo”. Pero esta excusa no sirve, ya que el hombre mismo es responsable de su propio pecado.
La tentacion es universal; ninguna persona escapa su confrontacion con ella.”

“Cada uno es tentado cuando es arrastrado y seducido por su propio mal deseo”. Santiago utiliza
una ilustracién tomada del mundo de la pesca. El pez ve la carnada y se ve tentado a morder. Cuando
dicho pez toma la carnada, repentinamente es arrastrado y paga con su vida su inocencia e ignorancia.”
Pero el hombre no puede alegar inocencia e ignorancia; asi lo sefiala especificamente Santiago: “Cada
uno es tentado ... por su propio mal deseo”. Dicho mal deseo priva al hombre de cualquier excusa o
intencion de colocar la culpa en alguien o algo fuera de si mismo. Dice en efecto, que la causa reside en
nosotros mismos. [p 67] Notese que Santiago habla del propio deseo. Nuestros deseos nos llevan a la
tentacion y si no estamos controlados por el Espiritu de Dios nos llevan al pecado.

El corazén del hombre es engafioso, tal como lo profetizo Jeremias (17:9). Jests repite el mismo pen-
samiento cuando describe el corazén humano con estas palabras: “Porque del corazén vienen los malos
pensamientos, el homicidio, el adulterio, la inmoralidad sexual, el robo, el falso testimonio y la calum-
nia” (Mt. 15:19).

(Existe alguna via de escape de la tentacion? Ciertamente que si. Dios no nos ha olvidado. El todavia
oye y contesta nuestras oraciones: “No nos metas en tentacion, mas libranos del mal” (Mt. 6:13). Y Pa-
blo, escribe estas palabras consoladoras: “Dios es fiel; €]l no permitira que seais tentados mas alla de lo
que podais soportar. Pero cuando sois tentados, él dard juntamente con la tentacion la salida, para que
podais soportar” (1 Co. 10:13).

c. “El deseo ... da a luz la muerte”. Santiago recurre a una ilustracion adicional. Toma el ejemplo de
una criatura de punto de su concepcion, pasando por su nacimiento y madurez, hasta llegar a la muer-
te. El retrata la escena en unas pocas clausulas que coloca en forma paralela:

7*Herman N. Ridderbos, Hat Evangelie naar Mattheiis, 2 tomos, Korte Verklaring der Heillige Schrift (Kampen: Kok,
1952), tomo 1, p. 136. Constlter también F. W. Grosheide, Het Heilig Evangelie volgens Mattheiis, Commentaar op het
Nieuwe Testament serie (Kampen: Kok, 1954), p. 101; William Hendriksen, C.N.T. Mateo, (Grand Rapids: SLC), sobre
Mateo 6:13.

7*Edmond Hiebert, The Epistle of James: Tests of a Living Faith (Chicago: Moody, 1979), p. 105.

7> Consultar Joseph B. Mayor, The Epistle of St. James (ed. de reimpres., Grand Rapids: Zondervan, 1946), p. 54; A. T.
Robertson, Studies in the Epistle of James, rev. y ed. Heber F. Peacock (Nashville: Broadman, 1959), p. 52. Véase también
R. V. G. Tasker, The General Epistle of James: An Introduction and Commentary, Tyndale New Testament Commentaries
(Grand Rapids: Eerdmans, 1957), p. 46; y Curtis Vaughan, James: A Study Guide (Grand Rapids: Zondervan, 1969), p.
31
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entonces, y el pecado,
cuando el deseo ha concebido, cuando ha crecido totalmente
da aluz el pecado; da a luz la muerte.

Si Dios creo los deseos que se agitan en nuestro interior, json éstos necesariamente pecaminosos?
No, ya que nos han sido dados para que podamos vivir una vida equilibrada. Tenemos el deseo de co-
mer y beber para que cuidemos nuestros cuerpos. Cuando controlamos debidamente nuestros deseos
vivimos vidas normales, pero cuando nos olvidamos de los limites y de los controles, los deseos se des-
bordan y, por asi decirlo, quedan embarazados.

Santiago no nos describe cdmo concibe el deseo. El deseo puede concebir cuando la voluntad del
hombre, en vez de objetar, cede. Cuando esto sucede, comienza la concepcion, y el pecado se desarrolla
y con el tiempo nace. El pecado culmina en muerte (Ro. 7:5, 10, 13). Bengel escribe: “Desde su
nacimiento el pecado estd ya prefiado de la muerte”.”

Una vez mas encontramos aqui que Santiago no nos dice a qué se refiere cuando habla de pecado,
pero el contexto general nos da a entender que €l hable del pecado en el sentido general del término.

El pecado lleva a la muerte. Utilizando un lenguaje un poco mas grafico, Pablo escribe que: “La paga
del pecado es muerte” (Ro. 6:23). [p 68] Esta muerte, ;queda confinada a la muerte fisica, o incluye
también la muerte espiritual y eterna?”” Santiago no elabora este tema; solo enfatiza que el pecado lleva
cada vez mas hacia la muerte. Por decirlo de otra forma, el pecado avanza progresivamente desde la
muerte fisica hacia la muerte espiritual, hasta llegar a la muerte eterna.

Consideraciones practicas acerca de 1:13-15

Versiculo 13

Dios prueba al creyente para fortalecer su fe. En su providencia Dios permite que Satanads tiente al creyente.
Por ejemplo, Dios permitié que Satanas le quitara a Job todas sus posesiones, pero Job alab6 a Dios (Job 1:21).
Satanas tento a Job cuando la mujer de éste le dijo: “;todavia te aferras a tu integridad? ;Maldice a Dios y muére-
te!” (2:9). Es decir, Satanas uso a la mujer de Job para volverle contra Dios. Pero Job permaneci6 firme en su fe y
contesto: “Hablas como una mujer necia, jaceptaremos lo bueno de Dios y no las dificultades?” (2:10). Job triunfé
en la fe y Dios lo bendijo consecuentemente (42:10).

Versiculo 14

Santiago aconseja al creyente diciendo: “resistid al diablo, y él huira de vosotros” (4:7). Debemos resistir al
diablo manteniendo los ojos de nuestra fe fijos en Jesus, “el autor y consumador de nuestra fe” (Heb. 12:2). ;Cuan
lejos huira el demonio? ;Cuando volvera para tentar nuevamente al creyente? El diablo regresa cuando llega el
momento oportuno. Cuando Satanas terminé de tentar a Jests: “lo dej6 hasta un momento oportuno” (Lc. 4:13).

Versiculo 15

El mundo facilmente transforma el pecado en un asunto de risa, en especial cuando el pecado tiene que ver
con el sexo. Pero los pecados sexuales (prostitucion, adulterio, fornicacion, actividad homosexual) nunca deben
ser temas de humor. El pecado es causa de sufrimiento y pesar y lleva a la destruccion y a la muerte.

76 Bengel, Gnomon of the New Testament, tomo 5, p. 7. Consultar también Grosheide, Jakobus, p. 360.
77 Zodhiates, The Behavior of Belief, pt. 1, p. 73.
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Palabras, frases y construcciones griegas en 1:13-15
Versiculo 13

unodeic ... Aeyétw—el presente imperativo precedido por el sustantivo negativo undeic comunica la
implicacion de que los lectores decian que Dios los tentaba.

amo—el uso de la preposicion &mo con el verbo pasivo es similar a o (Mt. 16:21; Hch. 2:22; 4:36).7 La
preposicion denota al agente.

[p 69] aneipaotoc—este adjetivo verbal compuesto por la & privativa (no) y mewpalw (tiento) expresa la voz
pasiva, y “la idea de necesidad” en el sentido de incapacidad.” Esta palabra aparece una vez en la Septuaginta y
una vez en el Nuevo Testamento.

Versiculo 15

ovAAaPovoa—del verbo cuAAauPdvw (tomo por la fuerza, concibo, apoyo), este participio aoristo en el no-
minativo femenino denota “quedar embarazada”.

amnoteAeoOeioa—este participio aoristo pasivo del verbo compuesto amoteAéw (llevo a su fin) aparece sola-
mente aqui (véase Lc. 13:32).

amokvel—el escritor demuestra una predileccion por la asonancia—un sustantivo, un participio y un verbo
comienzan con la palabra &. Derivado del verbo amokvéw (doy a luz), que aparece solamente dos veces en el
Nuevo Testamento (Stg. 1:15, 18).

3. Recibiendo dones perfectos
1:16-18

Dios no puede tentar ni ser tentado. A nadie se le ocurra pensar, y menos atn decir, que Dios da
origen a la tentacion. Si el hombre entretiene ese tipo de acusacion, peca contra Dios. Dios es el dador
de toda dadiva buena y perfecta. Y todos sus hijos pueden atestiguar de la bondad y del amor de Dios.

16. No os engafiéis, amados hermanos mios. 17. Toda dadiva buena y perfecta viene de lo alto;
desciende del Padre de las luces celestiales, que no varia como las sombras cambiantes.

Santiago es un pastor que entiende cabalmente los corazones de aquellos que viven dispersos lejos
del hogar y de sus antiguas posesiones. Sabe que la suerte de ellos es dificil, y que han comenzado a
hacer llegar sus quejas a Dios. Como dirigente experto que es, cuando los aconseja los llama “amados
hermanos”, y les advierte que no deben dejarse enganar.® El quiere que ellos consideren la persona y
las caracteristicas de Dios.

Los lectores deben saber que Dios no envia a sus hijos penas y pesares para alejarlos de si. Les da
adversidades para que puedan venir a €l y confiar plenamente en él. Dios no tiene absolutamente nada
en comun con el mal, ya que aborrece lo que no es santo. Por consiguiente, los lectores no deben pensar
que Dios causa el mal. jNunca!

Sin embargo, algunos cristianos, al ser probados, pierden su perspectiva y cuestionan la providencia
de Dios. Si Dios es todopoderoso, ;por qué no impide la tragedia y la calamidad? El hombre puede
multiplicar las acusaciones verbales y no verbales dirigidas contra Dios, pero no debe [p 70] hacerlo. En

78 Hanna, Grammatical Aid, p. 416.
7 Robertson, Grammar, p. 1097. Véase también Ropes, James, p. 155; Mayor, James, p. 51.
8 Comparense estas referencias a las Escrituras: 1 Co. 6:9; 15:33; Ga. 6:7; 1 Jn. 3:7.
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vez de ello, debe centrar su atencion en quién es Dios y qué es lo que él da. Notemos entonces en nues-
tro estudio lo siguiente:

a. La bondad de Dios. Dios es la bondad personificada, es la fuente de todo lo bueno, ya que lo bueno
tiene su origen en €L.8! Dios dio cuando cred el cielo y la tierra, Dios dio al enviar a su Hijo, Dios dio al
derramar su Espiritu. Las dadivas que Dios pone al alcance de su pueblo son buenas y perfectas—cada
una de ellas. Estas dadivas incluyen tanto dones espirituales como materiales.

Todas las cosas nos vienen de la mano de Dios, ya que de él recibimos tanto la prosperidad como la
adversidad. Dios envia a su pueblo pruebas que a veces toman la forma de una calamidad. El profeta
Amos le dice al pueblo de Israel: “Cuando el desastre llega a una ciudad, ;no lo ha causado el Sefior?”
(3:6)

Dios esta totalmente en control de cada situacion y sabe qué es lo mejor para sus hijos. “Entonces, si
vosotros que sois malos sabéis dar buenos dones a vuestros hijos, jcuanto mas vuestro Padre que esta
en los cielos dard buenos dones a los que se lo piden!” (Mt. 7:11; comparar con Lc. 11:13).

b. El cardcter de Dios. Después de hablar acerca de las dadivas, Santiago procede a hablar acerca del
dador, es decir, acerca de Dios mismo. Las dadivas buenas y perfectas vienen del cielo, “del Padre de
las luces celestiales”. El escritor alienta al lector a mirar hacia el cielo, donde de dia vera la brillante luz
del sol, y de noche la luz que se refleja en la luna y las titilantes estrellas. Dios es el Creador de estas
luminarias celestiales; él mismo no es otra cosa que luz. “Dios es luz; en él no hay ninguna oscuridad”
(1 Jn. 1:5). Por consiguiente, no puede existir la oscuridad ante la presencia de Dios. En esta luz, Dios
exhibe su santidad, bondad, amor, integridad e inmutabilidad.

Notese que Santiago llama a Dios “Padre” de luces y usa esta expresion idiomatica para ilustrar la
estabilidad absoluta de Dios. Dios “no varia como las sombras cambiantes”. El ser, la naturaleza y las
caracteristicas de Dios son inalterables (Mal. 3:6). A medida que la tierra, el sol, la luna y las estrellas se
mueven en sus cursos preordenados, observamos la accion reciproca de la luz y la oscuridad, del dia y
la noche, del dia mas largo y mas corto del afio, de las fases menguantes y crecientes de la luna, de los
eclipses y los movimientos de los planetas. La naturaleza esta sujeta a la variacion y al cambio. jNo su-
cede asi con Dios! El es el [p 71] Padre de las luces celestiales, quien es luz siempre y no cambia. El tiene
un interés permanente en sus hijos.

18. El decidié hacernos nacer por medio de la palabra de verdad para que fuésemos una especie
de primicias de todo lo que él cred.

Santiago llama a Dios Padre de las luces. Sin embargo, da a entender que Dios es nuestro Padre.
Aunque omite la palabra Padre, empléa el concepto de hacer nacer. La paternidad es parte de la naturale-
za de Dios. El es Padre de Jesucristo y, por su intermedio, nuestro Padre.

a. “El decidi6 hacernos nacer”. El primer verbo de esta oracion es decidio”; esta posicion indica que
el énfasis recae sobre dicho verbo. “Hemos nacido por obra de su voluntad salvadora (Stg. 1:18), y dado
que Dios mismo es el Inalterable (cf. Stg. 1:17), su voluntad misericordiosa no puede ser abatida”.5? No-

81 Guido de Bres, autor del documento del siglo dieciséis (1561) conocido como Confesion Belga, expresé su fe en el
tnico Dios con estas palabras: “Todos creemos en nuestros corazones y confesamos con nuestras bocas que existe un ser
espiritual tinico y simple, a quien llamamos Dios—eterno, incomprensible, invisible, inmutable, infinito, todopoderoso;
completamente sabio, justo y bueno, y fuente rebosante de todo bien” (art. 1).

82 Djetrich Miiller, NIDNTT, tomo 3, p. 1018. Consultar a Gottlob Schrenk, TDNT, tomo 1, p. 632.
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sotros no lo escogimos a él; al contrario, él nos escogio a nosotros y nos salvo de la muerte. Nos dio
nueva vida en Cristo Jesus.

En el versiculo 15 Santiago describe al pecado dando a luz la muerte. En el versiculo 18 afirma que
Dios “decidié hacernos nacer por medio de la palabra de verdad”. Dios es nuestro creador, pero tam-
bién nuestro redentor.® En este versiculo el contexto favorece la interpretacion de que Dios es nuestro
re-creador. El nos de nueva vida por medio de un nacimiento espiritual.

b. “Por medio de la palabra de verdad”. Pablo utiliza esta expresion varias veces (2 Co. 6:7; Ef. 1:13;
Col. 1:5; 2 Ti. 2:15). La misma se refiere al evangelio, tal como lo explica Pablo en su carta a los
Colosenses. Cuando, este evangelio es proclamado, Dios regenera al pecador y lo reforma, haciendo de
él “una nueva creacion”. (2 Co. 5:17 Col. 3:10). D. Edmond Hiebert escribe: “Nada hay que sustituya la
proclamacion del evangelio”.®

c. “Para que fuésemos una especie de primicias”. Dios nos cred, nos regenerd, y nos renovo. Somos
obra de sus manos, su posesion preciada. Santiago dice que somos “una especie de primicia”. En la 6p-
tica del Antiguo Testamento, las primicias eran santas y pertenecian a Dios: el primogénito de hombre o
de ganado, los primeros productos de la vina, de la huerta y del campo (véase, por ejemplo, Ex. 23:16;
34:22; Lv. 19:23-25; Nm. 15:20-21; Dt. 18:4). Pero ya en el Antiguo Testamento [p 72] los profetas co-
menzaron a usar esta expresion en un sentido figurado. Jeremias escribe: “Israel era santo para Dios, las
primicias de su cosecha” (Jer. 2:3). Y en el Nuevo Testamento, los cristianos son las primicias de Dios
(Ro. 11:16; 16:5; 1 Co. 16:15). En su epistola, Santiago nos llama “una especia de primicias de todo lo que
él [Dios] cred”. Pertenecemos a la incontable multitud (simbolicamente representada por los 144.000)
que “fueron comprados, de entre los hombres y ofrecidos como primicias a Dios y al Cordero” (Ap.
14:4).

iQué gran honor! Somos las primicias de Dios y por tal razon santos. Es decir, Dios nos ha escogido
de entre todas las criaturas para ser santos y nos ha dedicado a si mismo. Pertenecemos a Dios. Por lo
tanto, nadie piense nunca que Dios puede buscar que nos extraviemos. Esto es imposible, porque él es
santo y nosotros, sus primicias, compartimos su santidad.

Consideraciones practicas acerca de 1:17-18
Versiculo 17

El escritor es un hombre que manifiesta un interés especial en la creacion de Dios y observa los fendmenos de
la naturaleza. Por ejemplo, él menciona las olas del mar, el viento, el sol que nace, el calor del dia, las flores del
campo y las luces celestiales del firmamento. Santiago sabe que él es parte de la creacién de Dios, que Dios le
sostiene, y que el amor de Dios es constante e inmutable. Dios demuestra esto dando dadivas buenas y perfectas.
Escuchamos la voz de Jests cuando habla del esplendor de los lirios del campo: “Si asi es como Dios viste a la
hierba del campo, que esta aqui hoy y mafana es arrojada al fuego, ;no os vestirda mucho mas a vosotros, gente
de poca fe?” (Mt. 6:30).

Versiculo 18

81L. E. Elliot- Binns en “James 1:18: Creation or Redemption”, NTS 3 (1957): 148-61, arguye que el concepto de la rege-
neracion esta ausente de la Epistola de Santiago. Santiago, por consiguiente, piensa en la creacién y no en la redenciéon
(véase pp. 160-61). Ropes, en James, contesta este argumento diciendo que “la imagen de hacer nacer no se aplicaba a
la creacidn, en tanto que comenzd a usarse tempranamente con referencia a los cristianos, que se consideraban ‘hijos
de Dios’ ” (p. 166). Véase también Laws, James, p. 78; y Davids, James, p. 89.

8 Hiebert, James, p. 116.
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Dios no solamente nos ha dado su creacion para que nuestros ojos fisicos puedan ver su cuidado amoroso.
También nos ha confiado su revelacion especial, es decir, la palabra de verdad. Por medio de esa palabra
sabemos que somos un pueblo privilegiado. Nosotros somos el pueblo mismo de Dios. Lo somos ahora. Dios nos

1 Vek o
ha escogido. jQué gran privilegio!

Palabras, frases y construcciones griegas en 1:16-18
Versiculos 16

un mAavaocOe —de mAavaw (deambulo, me extravio), el presente medio imperativo precedido por la
particula negativa ur) indica que algunos de los lectores se estaban engafiando a si mismos. En efecto, lo que el
autor esta diciendo es: “Dejen de hacer eso”.

[p 73] ayarnrtol—es un adjetivo verbal que comunica un significado pasivo. Es decir, se esta amando a los
hermanos.

Versiculo 17

niaoa doo1;—el adjetivo cada precede al sustantivo d001c y en razon de su género y énfasis es repetida antes
del sustantivo dwonpua. La terminacion de la palabra d601c (-01c) demuestra progresion, en tanto que la de
dwonua (-ua) describe resultado. De alli que la primera palabra se aplique al hecho de dar y la segunda a la da-
diva misma.® Sin embargo, no debiéramos enfatizar demasiado esta distincion, ya que Santiago quiza no haya
querido hacer otra cosa que mencionar dos sinonimos.

avwOév oty kataPaivov—la primera palabra es un adverbio de dvw (arriba) con la particula enclitica -Oev
(de) afiadida. La ultima palabra es el participio presente activo de kataPaivw (yo bajo). El adverbio y el participo
se explican mutuamente y son virtualmente sinénimos. Tomado con el verbo éottv, el participo puede ser enten-
dido como una construccion perifrastica.s

nagaAAayr)—aungque el sustantivo aparece solamente una vez en el Nuevo Testamento, sabemos por la lite-
ratura extrabiblica que el verbo magaAAdoow (yo cambio) denota el concepto de extrafio, extraordinario. El sustan-
tivo mismo rara vez se usa como término técnico en astronomia.®

1] TOOTIN G amookiaoua —existen muchas variantes de esta frase; Bruce M. Metzger dice que “en la opinion de
la comision (de las Sociedades Biblicas Unidas) la menos insatisfactoria es” la que se da en el texto.® Literalmen-
te, la frase significa “o sombra de cambio”. El sustantivo toom1] es un genitivo de causa y significa “una sombra a
causa de un cambio”.

Versiculo 18

BouvAnOeic—al ocupar el primer lugar en la oracion, este participio aoristo pasivo recibe el énfasis. Dios actud
en forma deliberada y libre “en conformidad con el proposito (BovAnv) de su voluntad” (Ef. 1:11).

% Los traductores de la NIV han tomado a los dos sustantivos como sinénimos. Los combinan y formulan la siguiente
traduccion: “toda dadiva buena y perfecta”. Pero otras traducciones se apegan al texto griego y hasta hacen una tra-
duccidn literal. Por ejemplo, la NEB tiene “all good giving, every perfect gift” (todo buen dar, todo don perfecto) (bas-
tardillas afiadidas). Consultar a Mayor, James, pp. 57-58.

% La NEB sirve de buen ejemplo. En dicha traduccion la forma verbal es ha sido eliminada: “toda dadiva perfecta viene
de lo alto”. Mayor (James, p. 58) separa el verbo es del participio; también lo hace asi Moule, quien escribe que “de nin-
guna manera necesita ser perifrastico”. Consultese su Idiom-Book of New Testament Greek, p. 17.

8 Bauer, p. 620.

8 Metzger, Textual Commentary, pp. 679-80.
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Adyw aAnOeiag—el sustantivo Adyoc carece del articulo determinado. La expresion dAn0Oeiag puede enten-
derse como adjetivo; “una verdadera [&AnOr|g] palabra”.®

[p 74] tva—en el sentido de “por asi decirlo, una especie de”, el articulo determinado sirve para moderar el
sustantivo amapxnv (primicias).”

19 Amados hermanos mios tomad nota de esto: Sea cada uno pronto para escuchar, tardo para hablar y tardo
para airarse 2ya que la ira del hombre no produce la vida justa que Dios quiere. % Por lo cudl, despojaos de toda
inmundicia moral y del mal que es tan prevalente, y aceptad humildemente la palabra plantada en vosotros que
puede salvaros.

22No os limitéis a escuchar la palabra, enganandoos asi a vosotros mismos. Haced lo que ella dice.
2 Cualquiera que oye la palabra, pero no hace lo que ella dice es como el hombre que mira su rostro en un espejo
%y después de mirarse, se va y se olvida inmediatamente como era. > Pero el hombre que mira atentamente a la
ley perfecta que da libertad, y sigue haciéndolo sin olvidar lo que ha oido, sino que la cumple—éste sera bende-
cido en lo que hace.

26 Sj alguien se considera religioso y sin embargo no refrena su lengua, se engafa a si mismo y su religion es
vana. 7 La religion que Dios nuestro Padre acepta como pura y sin mancha es esta: cuidar a los huérfanos y a las
viudas en su tribulacién y guardarse de la contaminacién del mundo.

D. Una vida conforme a la Palabra
1:19-27
1. Aceptando la Palabra de Dios
1:19-21

Santiago acaba de decirle a sus lectores que Dios les ha dado el nacimiento espiritual por medio de
la palabra de fe, es decir, por el evangelio (1:18). Ahora les dice que deben vivir segin dicha palabra, ya
sea que les llegue en forma escrita o hablada. Dicha palabra ha sido plantada en sus corazones y puede
salvarlos.

19. Amados hermanos mios, tomad nota de esto: Sea cada uno pronto para escuchar, tardo para
hablar y tardo para airarse, 20 ya que la ira del hombre no produce la vida justa que Dios quiere.

Alo largo de su carta en general, y en este pasaje en particular, Santiago habla directamente a sus
lectores. Les dice qué hacer y qué no hacer. Aqui les dice: “Tomad nota de esto”.”! ;Y qué deberian sa-
ber? Por medio de un paralelismo tipicamente semitico él expresa este proverbio:

[p 75] Sea cada uno

pronto para escuchar

8 E. M. Sidebottom, James, Jude, and 2 Peter, serie Century Bible (Londres: Nelson; Greenwood, S.C.: Attic, 1967), p. 32.
Véase también Grosheide, Jakobus, p. 362.

% Bauer, p. 820. Véase también Friedrich Blass and Albert Debrunner, A Greek Grammar of the New Testament and Other
Early Christian Literature, trad. y rev. por Robert Funk (Chicago: University of Chicago Press, 1961), sec. 310(1).

1 Hay tres traducciones posibles: “por lo cual” (KJV) o “por consiguiente” (NKJV), que es una lectura basada en ma-
nuscritos griegos tardios; “esto sabéis” (NASB), que es una oracion declarativa; y “tomad nota de esto” (NIV), que es el
imperativo. Los traductores estan mas a favor de la lectura imperativa.
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tardo para hablar

pronto para airarse.

Los oradores que tienen el talento de expresarse fliiida y elocuentemente estan en gran demanda.
Reciben reconocimiento, admiracion y aclamacion. Santiago, sin embargo, pone énfasis no en hablar
sino en escuchar. Esto es mas importante que hablar.

Escuchar es un arte dificil de dominar, ya que significa centrar un interés intenso en la persona que
habla. Escuchar es el arte de cerrar la propia boca y abrir los oidos y el corazon. Escuchar es amar al
préjimo como a uno mismo; sus preocupaciones y sus problemas son lo suficientemente importantes
como para ser escuchados.

Santiago le advierte a sus lectores que han de estar plenamente conscientes de las palabras que di-
cen. De hecho, sus palabras traen ecos del dicho de Jesus: “Pero os digo que los hombres tendran que
dar cuenta en el dia del juicio de cada palabra descuidada que hayan dicho. Porque por vuestras pala-
bras seréis absueltos, y por vuestras palabras seréis condenados”. (Mt. 12:36-37; consultar Ec. 5:1-2;
Eclo. 5:11).

Cuando Santiago dice que debemos ser tardos para hablar no esta pidiendo que hagamos un voto de
silencio. El mas bien desea que seamos sabios al hablar. Los proverbios judios mas prevalentes en la
época de Santiago eran los siguientes: “Hablar poco y hacer mucho”; “Es atinado que los sabios guar-
den silencio, y mucho mas que lo hagan los necios”; “Hasta al necio, si calla, se le tiene por sabio” (Pr.
17:28).2 Salomon dijo algo parecido en este proverbio: “Cuando las palabras son muchas, no estara au-

sente el pecado, pero quien reprime su lengua es sabio” (Pr. 10:19).

Las palabras descuidadas frecuentemente acompafian un arranque de ira. Por supuesto, la ira justa
tiene su lugar, pero el salmista nos dice que debemos conocer los limites de la ira justa: “En vuestra ira
no pequéis” (Sal. 4:4; Ef. 4:26; y véase Mt. 5:22). Santiago nos pide que sepamos contenernos cuando
estamos airados.

Tenemos nuestras excusas a la mano para justificar nuestra ira: demasiada ocupacién, demasiada
presion, un rasgo caracteristico de familia o atn el consabido “no pude evitarlo”. Santiago descarta las
excusas cuando dice: “Sea cada uno ... tardo para airarse”. Vale decir que debemos ser capaces de ren-
dir cuenta de cada palabra que hablamos. “El hombre iracundo exhibe necedad’ (Pr. 14:29), y la ira es
pecado (Ef. 4:31; Col. 3:8; Tit. 1:7). El hombre colérico escucha la voz del maligno y no la voz de Dios.

[p 76] Santiago es directo. El dice: “la ira del hombre no produce la vida justa que Dios quiere”. La
ira estorba las oraciones del creyente (1 Ti. 2:8) impidiéndole asi la promocion de la causa de Cristo. En
efecto, le ha dado “una oportunidad al diablo” (Ef. 4:27). Considérese el caso de Moisés, que se enojo
con los israelitas y no escucho las instrucciones que Dios le habia dado. Fue desobediente y por eso no
se le permitio entrar en la Tierra Prometida (Nm. 20:10-12, 24; 27:14; Dt. 1:37; 3:26-27).

Cuando vivimos la vida justa que Dios espera de nosotros, escuchamos con cuidado y obediencia la
Palabra de Dios. Cuando planeamos hacer o decir algo, deberiamos preguntarnos si nuestras acciones y
palabras promueven la honra de Dios y avanzan la causa de la justicia y la paz para nuestro préjimo.
Cuando permitimos que la ira nos guie, ya no somos guiados por la ley de Dios. “El hombre airado

925B, tomo 3, p. 753.
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provoca disension, y el violento comete muchos pecados” (Pr. 29:22). En vez de ello, el creyente debe
controlar su temperamento, orar pidiendo sabiduria y obedecer la ley de Dios.

21. Por lo cual despojaos de toda inmundicia moral y del mal que es tan prevalente, y aceptad
humildemente la palabra plantada en vosotros que puede salvaros.

Aqui llegamos a la conclusion de esta seccion: una lengua y un temperamento sin control llevan al
hombre a lo profundo del pecado y lo alejan de Dios. Por consiguiente, hace falta una limpieza
espiritual para que la Palabra de Dios, ya sea en forma escrita o hablada, pueda entrar en la vida de la
persona.

Este versiculo ensefia los siguientes puntos:

a. Un mandamiento. “Despojaos de toda inmundicia moral”, dice Santiago. El utiliza la palabra in-
mundicia de modo figurado para describir la impureza moral (véase Ap. 22:11). En el Antiguo Testa-
mento esta palabra aparece en Zacarias 3:3—4 (LXX, con una ligera variante).” El sumo sacerdote Josué
estuvo ante el dngel de Dios vestido con ropas sucias. El &ngel mandd a los que estaban ante él que le
quitaran la ropa sucia, puesto que la misma representaba el pecado. Y Josué recibi6 vestiduras limpias.

Santiago ordena a sus lectores que se despojen de toda inmundicia moral que ensucia sus almas y
que dejen de lado el mal prevalente que arruino sus vidas (comparese con Ef. 4:22, 25, 31; Col. 3:8; 1 P.
2:1).** El desea que ellos se quiten la inmundicia interna y el mal externo. [p 77] Les ordena que se des-
pojen del mal que prevalece a su alrededor y que los influencia.?®

b. Un imperativo. Cuando la casa ha sido barrida y limpiada, no puede permanecer vacia (Mt. 12:43—
45). Por consiguiente, Santiago dice a su lectores que reciban la Palabra de Dios que ha sido plantada en
ellos. Notese que ellos ya han recibido el mensaje de salvacidon que, como una planta, ha echado raices
en sus almas. Una vez mas, el escritor recurre a una ilustracion tomada de la naturaleza.” Una planta,
necesita cuidado constante. Si la planta es privada de agua y de nutricion, morird. Del mismo modo, si
los lectores que han oido la Palabra no le prestan atencion, morirdn una muerte espiritual. La Palabra
requiere un cuidado y una aplicacion diligente para que los lectores puedan crecer y madurar espiri-
tualmente.

“Aceptad humildemente la palabra”. Santiago los alienta a que reciban la Palabra de Dios y les dice
como hacerlo. Deben hacerlo humildemente, no con debilidad pero si con mansedumbre. Al aceptar la
Palabra, sus corazones deben estar libres de ira, malicia 0 amargura. En su lugar deben demostrar be-

nignidad y humildad.

c. Un resultado. La Palabra de Dios fielmente proclamada y escuchada con atencion puede salvar a
quien la oye. Dicha Palabra tiene el poder de transformar vidas porque es viva y activa (Heb. 4:12). La
palabra salvar tiene en la Escritura un significado mucho mas profundo del que habitualmente le otor-

LXX Septuaginta

9]. 1. Packer, NIDNTT, tomo 1, p. 479.

% Algunos traductores intérpretes desean hacer del sustantivo mal la palabra clave y hacen depender de ella todas las
palabras precedentes. Una traduccion bastante literal es ésta: Por consiguiente, dejad de lado toda la inmundicia y
exceso de maldad”. Consultar Robert Johnstone, A Commentary on James (1871, edicidon reimpr., Edimburgo: Banner of
Truth Trust, 1977), p. 105. Ropes (James, p. 170) opina que esta construccion no es necesaria.

% Bauer, p. 650. Consultar Theodor Brandt, NIDNTT, tomo 1, p. 731.

% Juan Calvino, Commentaries on the Catholic Epistles: The Epistle of James, ed. y trad. John Owen (Grand Rapids: Eerd-
mans, 1948), p. 294.
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gamos. El verbo salvar implica no solamente la salvacion del alma sino la restauracion de la vida. Por
ejemplo, cuando Jests sand a la mujer que habia sufrido de un flujo de sangre durante doce anos, le
dijo: “Hija, tu fe te ha sanado” (Mr. 5:34). En realidad, el griego dice: “Tu fe te ha salvado”.?” Por consi-
guiente, salvar significa hacer que la persona se vuelva integra y completa en todo. Y eso es lo que la
Palabra de Dios puede hacer por el creyente. El evangelio es el poder de Dios que obra en todo aquel
que crée (Ro. 1:16). {El evangelio salva!

Palabras, frases y construcciones griegas en 1:19-21
Versiculo 19

{ote—algunos manuscritos griegos tardios tienen la palabra cote (por esta razon), que es la que se encuentra
en el texto mayoritario. Sin embargo, la mayoria de las [p 78] traducciones han adoptado la palabra que iote,
que puede ser tanto el indicativo como el imperativo de la segunda persona en plural de oida (conozco).

é0tw—es la tercera persona singular del presente activo imperativo de eipui (yo soy).
€lg t0—esta combinacién con el infinitivo expresa la idea de proposito.

Versiculo 20

avdpdc—el escritor usa este sustantivo como sinénimo de &vOowmog (v.19) por razones de estilo (véase 1:7-
8). Notese que todos los sustantivos de este versiculo no tienen articulo definido.

éoyaletar—viene de éoyalopat (produzco). Basado en unos pocos manuscritos griegos, el texto mayoritario
tiene el verbo compuesto kategyaletal (producir, NKJV). La diferencia entre ambas formas en este texto ha des-
aparecido en la traduccion.’

Versiculo 21

amoOépevor—el participio aorista medio del verbo compuesto amotiOnp (alejo) tiene una connotacion impe-
rativa debido a su dependencia del verbo principal d0éEac0¢, que es el aoristo medio imperativo de déxopat (re-
cibo). El uso del aoristo es ingresivo.

tag Puxoac Opwv—el termino Puxdg (almas) en este versiculo se refiere a la vida del hombre y es equivalente
a “vosotros”.

2. Escuchando obedientemente
1:22-25

El tono y la expresion del discurso del escritor se parece al sermdn del Monte predicado por Jesus.
Por ejemplo, Jesus concluye su sermon con la pardbola de los constructores sabios y necios y dice: “Por
lo tanto, todo aquel que oye estas palabras mias y las pone en practica es como el hombre sabio que
construy6 su casa sobre la roca” (Mt. 7:24; véase también vv. 21, 26). Este mismo sentimiento es expre-
sado por Santiago con las siguientes palabras:

22. No os limitéis a escuchar la palabra engafiandoos asi a vosotros mismos. Haced lo que ella di-
ce.

William L. Lane, al comentar este incidente, escribe: “Es la profunda experiencia de bienestar la que se relaciona con
la salvacion que viene de Dios”. Véase su Gospel According to Mark, serie New International Commentary on the New
Testament (Grand Rapids: Eerdmans, 1974), p. 194.

NK]JV New King James Version (Biblia)

% Martin Dibelius, James: A Commentary on the Epistle of James, rev. Heinrich Greeven, trad. Michael A. Williams, ed.
Helmut Koster, Hermeneia: A Critical and Historical Commentary on the Bible (Filadelfia: Fortress, 1976), p. 110.
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Consideremos en los cuatro versiculos siguientes las cosas que detallamos a continuacién:

a. Un mandamiento directo. El mandamiento tiene una parte negativa y otra positiva. “No os limitéis a
escuchar ... Haced lo que ella [p 79] dice”. He aqui una traduccidon mas literal del texto: “Pero sed hace-
dores de la palabra, y no tan solamente oidores, enganandoos a vosotros mismos” (RVR). Nuestra ver-
sion invierte el orden, puesto que en la experiencia diaria, oir viene antes de hacer. Asimismo, la frase
engaridndoos asi a vosotros mismos tiene que ver solamente con el oir. Por consiguiente, la decision de ubi-
car las palabras haced lo que ella dice separadamente al fin del versiculo es recomendable, ya que sefiala
énfasis.

Consideremos primeramente el término oidores. Esta expresion esta estrechamente vinculada con la
palabra desobediencia en el griego. El escritor de Hebreos retine al verbo oir y al sustantivo desobediencia
en la misma frase. “Debemos prestar una atencion mas diligente, por consiguiente, a lo que hemos oido,
para que no nos deslicemos ... Toda violacion y desobediencia recibio su justo castigo” (2:1-2). Santiago
también advierte a sus lectores que presten atencion a la Palabra de Dios. Si ellos se descuidan de escu-
char el mensaje de Dios, se engafan a si mismos. Se limitan a escuchar la predicacion del evangelio y al
fin del culto se van como si la Palabra de Dios no hubiese tenido nada que decirles.

A continuacion, Santiago nos dice a todos nosotros: “Haced lo que ella dice”. La fe cristiana siempre
es activa y se encuentra en marcado contraste con otras religiones que practican la meditacién y una
inactividad generalizada. En una de sus epistolas, Juan habla del deber del cristiano de permanecer ac-
tivd. El dice: “Queridos hijos, no amemos de palabra ni de lengua, sino con acciones y de verdad” (1 Jn.
3:18; consultese también Ez. 33:32).

23. Cualquiera que oye la palabra, pero no hace lo que ella dice es como el hombre que mira su
rostro en un espejo 24, y, después de mirarse, se va y se olvida inmediatamente como era.

b. Un ejemplo notable. Una fotografia, especialmente aquella que nos capta tal como somos, vale mil
palabras. Diariamente nos vemos reflejados en el espejo: antes de salir de casa por la manana, durante el
transcurso del dia y varias veces por la noche. Los espejos son parte de nuestra vida. Pero los repetidos
regresos al espejo establecen el punto de que nuestras memorias son como zarandas.

Santiago utiliza la ilustracidon del espejo. De hecho, su ilustracion se acerca a la forma parabdlica de
hablar que Jests utilizaba durante su ministerio terrenal (compdarese con Mt. 7:26). Los espejos del pri-
mer siglo no estaban hechos de vidrio sino de un metal que era pulido regularmente. Estos espejos des-
cansaban horizontalmente sobre mesas, de modo que la persona que quisiese mirar su reflejo en los
mismos tenia que inclinarse y mirar hacia abajo. Al hacerlo no veia mas que un pobre reflejo de si mis-
mo (Job. 37:18; 1 Co. 13:12; 2 Co. 3:18; Sab. 7:26; Eclo. 12:11).

[p 80] Aqui estd el punto de comparacion. La persona que se mira en el espejo para ver su propia
imagen y rapidamente se la olvida es como la persona que escucha la proclamacion de la Palabra de
Dios pero no responde a la misma. Ve su reflejo en el espejo, rapidamente ajusta su apariencia exterior,
y se marcha. El oye la predicacion del evangelio, hace algunos ajustes menores y prosigue su camino.
Pero el evangelio no alcanza a penetrar en su corazon y no llega a cambiar la disposicion interna de este
hombre. El espejo es un objeto utilizado para alterar la apariencia externa de la persona; la Palabra, sin
embargo, confronta al hombre internamente y exige una respuesta.

RVR Reina-Valera, Revision de 1960
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¢(Por qué se olvida la persona de su apariencia tan pronto como se aleja del espejo? Tal cosa parece
increible, pero sin embargo es cierta. Mucha gente oye una predicacion cierto domingo, y una semana
mas tarde no puede recordar ni una palabra de dicho mensaje. La persona que se limita a oir la Palabra
se aleja y no responde a sus demandas.

25. Pero el hombre que mira atentamente a la ley perfecta que da libertad, y sigue haciendolo sin
olvidar lo que ha oido, sino que la cumple —éste sera bendecido en lo que hace.

c. Una pronta respuesta. Notese el contraste. La persona cuyos oidos y corazon estan abiertos a lo que
Dios tiene que decir literalmente se inclina para mirar la ley de Dios, del mismo modo en que lo hace
cuando se contempla en el espejo que esta colocado horizontalmente sobre la mesa. Sin embargo, la di-
ferencia esta en que al estudiar la ley perfecta de Dios ella no se aparta de dicha ley como lo hace la per-
sona que echa solamente una rapida mirada al espejo. Aquella contintia mirando atentamente la Pala-
bra.” Medita sobre ella y obedientemente la pone en practica.

Santiago recurre al uso de un sinénimo para la Palabra de Dios. La llama “la ley perfecta” y hace que
el lector se acuerde del contenido del Salmo 19. Alli David canta:

La ley del Sefior es perfecta,

revive el alma.

Los estatutos del Senor son confiables,

hacen sabio al simple ...

Por ellos es advertido tu siervo;

en guardarlos hay gran recompensa, [vv. 7, 11]

El adjetivo descriptivo perfecto tiene un significado absoluto, no relativo. Por ejemplo, cuando Jesus
dice: “Sed por lo tanto perfectos, como [p 81] vuestro Padre celestial es perfecto” (Mt. 5:48), el usa pri-
meramente el adjetivo de un modo relativo (para el hombre) y luego de un modo absoluto (para el Pa-
dre celestial).

Las leyes promulgadas y oficializadas por el hombre son temporarias y estan condicionadas por la
cultura, el lenguaje y la ubicacion. En contraste con esto, la ley de Dios es permanente e inmutable. Es
aplicable a todos en todo tiempo y en toda situacion. Es perfecta.

(Por qué es perfecta la ley? Porque la ley perfecta de Dios da libertad y sélo ella hace que el hombre
pueda ser realmente libre.!® Es decir, la ley de Dios por medio de Jesucristo libera al hombre de la es-
clavitud del pecado y del egoismo. Jests dice: “Y si el hijo os hiciese libres, seréis verdaderamente li-
bres” (Jn. 8:36; consultese también Ro. 8:2, 15; G&. 5:13). Dentro de los limites de la ley de Dios el hom-
bre es libre, porque alli vive en el ambiente que Dios le ha designado. Cuando cruza esa frontera, se
transforma en un esclavo del pecado. Mientras guarde la ley, es libre.

Y finalmente, el hombre que sigue mirando fijamente la ley perfecta y la guarda, sera bendecido.
(Por qué es ese hombre feliz? Sabe que “los preceptos del Sefior son rectos, y dan gozo al corazén”, y
que ademas “los mandamientos del Sefior son radiantes, y dan luz a los ojos” (Sal. 19:8; comparese con

9 Wilhelm Michaelis escribe que el significado del verbo principal es “Me inclino a ver”. Y prosigue: “La postura de
inclinacién puede ser modificada por la situacion del observador o por lo que esta tratando de ver”. TDNT, tomo 5, p.
814. Véase también Lc. 24:12; Jn. 20:5; 1 P. 1:12.

100 Reinier Schippers, NIDNTT, toto 2, p. 63.
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Sal. 119:1-3). El encuentra gozo en su quehacer, gozo en su familia y gozo en su Senor Sabe que Dios lo
bendice en todo lo que hace (Jn. 13:17)

Consideraciones doctrinales acerca de 1:22-25

Si la persona que oye el evangelio sin responder al mismo pierde la salvacion, entonces aquel que acttia en
respuesta a la Palabra de Dios no se engafia sino que es bendecido con el don de la salvacion. Hace buenas obras
y Dios lo bendice consecuentemente. De alli viene la pregunta de si la salvacion es en tal caso un don gratuito de
Dios. jPor supuesto! Pablo le dice a los efesios: “Porque habéis sidos salvados por gracia, por medio de la fe—y
esto no de vosotros, pues es el don de Dios—no por obras, para que nadie pueda jactarse” (Ef. 2:8-9).

(Qué son las buenas obras entonces? Son frutos de la fe y expresiones de gratitud a Dios por su obra salvado-
ra efectuada en Jesucisto. La Escritura ensefia claramente que las mismas no pueden obtener para nosotros la
salvacion ni limpiarnos del pecado. El tedlogo suizo del siglo XVI, Heinrich Bullinger, escribi6 en 1561 que el
propdsito de las buenas obras es el de “darle gloria a Dios, adornar nuestra vocacion, mostrar nuestra gratitud a
Dios y beneficiar a nuestro préjimo”.1%!

[p 82] Palabras, frases y construcciones griegas en 1:22-25
Versiculo 22

YiveoOe —este presente medio imperativo de yivopat (soy, llego a ser) es el sustituto de £éote (presente impe-
rativo de eiput), que nunca aparece en el Nuevo Testamento. Por tal razon, yiveoOe significa “ser”, y no “deve-
nir”. En la segunda parte de la oracidn, el imperativo implicito es negado por la particula pn).

Versiculo 23

OtL—esta conjuncion expresa causa e introduce una parabola.

éowkev—véase el v. 6 de la version Septuaginta de Job 6:3. Este verbo incompleto en tiempo perfecto tiene un
significado de presente.

10 MEOOWTOV NG Yevéoewc — “el rostro que la naturaleza le diera” es una buena traduccion.'? El genitivo es
descriptivo.

Versiculo 24

Kkatevonoev—este aoristo activo indicativo de katavoéw (observo con cuidado) y el perfecto activo indicati-
vo dmeAjAvOev, de amégxouat (me voy); el aoristo medio indicativo émeAdOeto, de émAavOavouat (me olvi-
do); y el imperfecto activo indicativo 1v, de eipi (soy), son gndmicos, es decir, atemporales. Por eso la version
que utilizamos traduce estos verbos en tiempo presente.

Versiculo 25

0 0¢ mapaxvpag—este versiculo muestra contraste y paralelismo con el versiculo precedente. La combina-
cién 0 d¢ introduce el contraste, en tanto que el participio aorosto activo mapaxUpag, de magaxvmtw (me inclino
para ver mejor una cosa), es paralelo de katevonoev (v. 24).

tov—este articulo determinado se refiere a vopov (la ley) y es demostrativo y especifico— “la ley perfecta que
de libertad” .10

év 11) moujoel—en vez de usar el verbo motéw (hago), Santiago emplea los sustantivos mowuntrg (hacedor) y
noinotg (hecho). La terminacién en -oig denota progreso, de modo que este tiltimo sustantivo refleja las caracte-
risticas de una forma verbal en tiempo presente.

101 Segunda Confesion Helvética, capt. 16. Véase también la Confesion de Fe de Westminister, cap. 16.
102Ropes, James, p. 176.
103 Robertson, Grammar, p. 780.
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[p 83] 3. Sirviendo religiosamente
1:26-27

(Qué es el cristianismo préctico? Santiago da algunos ejemplos de lo que debe ser la verdadera
religion cristiana: tener bien firmes las riendas de la lengua, ensuciarse las manos ayudando a la gente
necesitada y mantenerse limpio de la suciedad del mundo. En estos dos versiculos, Santiago detalla
algunos ejemplos que sirven como criterios para la religién de una persona.

26. Si alguien se considera religioso y sin embargo no refrena su lengua, se engaia a si mismo y
su religion es vana.

Al explicar el significado e implicacion de servir a Dios, Santiago comienza por decirle a sus lectores
como no servir a Dios. Luego, en el versiculo siguiente, los instruye acerca de como profesar y practicar
su religion.

a. “Si alguien se considera religioso”. Aqui tenemos una oracion condicional simple que describe la
vida tal cual es. Una persona que asiste a los cultos de una iglesia cristiana puede considerarse religiosa.
Y es cierto, hay mucha gente que cree que asistir a la iglesia, orar y quiza ayunar son el equivalente de
ser religioso. No es asi, dice Santiago, puesto que tales actividades pueden no ser mas que gestos exter-
nos. Eso es formalismo, no religion.

(Qué es entonces la religion? Desde el punto de vista negativo, no es lo que el hombre piensa de si
cuando se considera pio. Desde el punto de vista positivo, la religion se manifiesta cuando el hombre
habla teniendo bien firmes las riendas de la lengua.

b. “Y sin embargo no refrena su lengua”. El escritor de esta epistola introduce el tema de la lengua
en el primer capitulo (1:19), lo menciona aqui en relacion con la religion, y vuelve luego al mismo con
mayor amplitud en el capitulo tres. Alli compara a la lengua con caballos que tienen frenos en su boca
para obedecer a sus amos. “Nadie puede domar la lengua”, dice Santiago. “Es un mal incansable, lleno
de veneno mortal” (3:8). Si el hombre puede frenar su lengua, “es un hombre perfecto” (3:2)

Si un hombre no consigue controlar su lengua, su religion es vana. La lengua ingobernable se ocupa
de la maldicion y la blasfemia, de la calumnia y del lenguaje soez.!™ Desde el punto de vista del hombre
la respuesta apresurada, la distorsion de la verdad, la indirecta sutil y el chiste de dudoso buen gusto
son cosas consideradas de poca importancia. [p 84] Sin embargo, desde la perspectiva de Dios las mis-
mas constituyen una violacion del mandamiento de amar al Sefior Dios y de amar al préjimo como a
uno mismo. Una violaciéon de estos mandamientos hace que la religion de esa persona sea intil.

c. “Se engafa a s mismo y su religion es vana”. Esta es la tercera vez que Santiago le dice a los lecto-
res que no deben enganarse a si mismos (1:16, 22, 26). Como buen pastor que es, se da cuenta cabal de
que hay una falsa religiéon que no es mas que un formalismo exterior. Sabe que mucha gente sdlo apa-
renta servir a Dios, pero su lengua la delata. Su religion tiene un sonido hueco. Y aunque estas personas
no se den cuenta, por medio de sus palabras y acciones—o la falta de las mismas—, se engafian a si
mismos. Su corazon no estd en relacion correcta ni con Dios ni con su projimo, y su esfuerzo por escon-
der esta falta de amor s6lo aumenta su autoengafio. Su religion es vana.

27. La religion que Dios nuestro Padre acepta como pura y sin mancha es esta: cuidar a los huér-
fanos y a las viudas en su tribulacion y guardarse de la contaminacion del mundo.

104 Thomas Manton, An Exposition on the Epistle of James (ed. reimp., Londres: Banner of Truth Trust, 1968), pp. 172-73.
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La Escritura no es un libro de definiciones concisas que puedan aplicarse directamente a casos espe-
cificos. La Biblia nos ensefia un tipo de vida que es del agrado de Dios y de nuestra proéjimo. Por eso
Santiago no nos esta dando aqui una definicion precisa sino mas bien un principio.

a. “La religion que Dios nuestro Padre acepta como pura y sin mancha”. Cuando Santiago dice
“Dios nuestro Padre” introduce en el argumento el concepto de la familia. Somos los hijos de Dios
porque €l es nuestro Padre. El espera que tengamos el debido respeto y amor por él, por nuestros
hermanos y hermanas en la casa de Dios, y por toda la gente (Ga. 6:10). Dentro de la familia de Dios el
amor es el rasgo dominante, puesto que Dios mismo es amor. Dios da el ejemplo.

Aqui tenemos algunos versiculos sueltos que ilustran dicho rasgo:
Padre de los huérfanos, defensor de viudas,
es Dios en su santa morada. [Sal. 68:5]
El Sefior cuida al extranjero
y sostiene al huérfano y a la viuda. [Sal. 146:9]
El defiende la causa del huérfano y de la viuda, y ama al extranjero.
[Dt. 10:18]
Porque los paganos corren tras todas estas cosas [necesidades fisicas],
y vuestro Padre celestial sabe que las necesitais. [Mt. 6:32]

Si Dios, entonces, da el ejemplo, es logico que espere que sus hijos hagan lo que él hace. Si ellos siguen
el ejemplo de Dios, demuestran una religién que es “pura y sin mancha”. Estos dos adjetivos muestran
el aspecto positivo (pura) y el negativo (sin mancha); juntos, denotan la [p 85] esencia de la religion.'®
¢Y cOmo ponemos en practica nuestra religion? Santiago propone dos ejemplos.

b. El primer ejemplo tiene que ver con las circunstancias y condiciones sociales de su tiempo: “Cui-
dar a los huérfanos y a las viudas en su tribulaciéon”. Las condiciones sociales de los tiempos antiguos
eran tales que los huérfanos y las viudas estaban sin proteccion por no tener quién los cuidase ni prove-
yese por ellos. Por eso Dios mismo cumplia tal funcion. El exhortaba al israelita a que fuese el protector
y proveedor del huérfano y de la viuda (por ejemplo, véanse Dt. 14:29; Ez. 22:7; Hch. 6:1-6).

La persona que demuestra una religion verdadera visita a “los huérfanos y a las viudas en su tribu-
lacion”. Decide en su corazoén ser guardian y proveedor, alivia sus necesidades y les demuestra el amor
del Sefior de palabra y de obra (Mt. 25:35-40).

c. “Guardarse de la contaminacion del mundo”. Aunque Santiago nos insta a involucrarnos social-
mente ayudando a los necesitados que nos rodean, nos advierte al mismo tiempo que debemos mante-
nernos alejados del mundo pecador. ;Tenemos que aislarnos del mundo? No, estamos siempre en el
mundo, pero no somos del mundo (Jn. 17:14).

Por consiguiente, no deberiamos imitar la forma de ser del mundo; en vez de ello deberiamos prac-
ticar la piedad. Al escribir acerca de la venida del Senor y el fin del mundo, Pedro dice: “Por lo tanto,

105], 1. Packer explica el término pura diciendo que: “Es utilizada para expresar la pureza de Cristo como Sumo Sacer-
dote (Heb. 7:27), de nuestra herencia celestial (2 P. 1:4), de las relaciones sexuales en el marco del matrimonio (Heb.
13:4) y de la religion practica (Stg. 1:27); lo que afirma en cada una de sus aplicaciones es la ausencia de cualquier cosa
que pudiera constituir culpa ante Dios”, NIDNTT, tomo 1, p. 448. Consultar también Hans Wahrisch, NIDNTT, tomo 3,
p. 925.
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queridos amigos, dado que aguardais esto, haced todo esfuerzo para ser hallados sin mancha, irrepren-
sibles y en paz con él” (2 P. 3:14, véase también 1 Ti. 6:14). En cierta forma Santiago repite lo que dijera
anteriormente: “Por lo cual, despojaos de toda inmundicia moral y del mal que es tan prevalente”
(1:21). Los miembros de la familia de Dios tienen la palabra santo escrita sobre sus frentes. Saben que
“la amistad con el mundo es odio hacia Dios” (Stg. 4:4). Ellos aman y sirven al Sefior verdadera y since-
ramente.

Consideraciones practicas acerca de 1:26-27

(Debiera la iglesia enfatizar el concepto religion tal como Santiago lo ha desarrollado y hacer que sus
requisitos sea obligatorios para todo aquel que quiere hacerse miembro de la iglesia? jPor cierto que si! La iglesia
debiera ensenar la verdad biblica registrada en esta seccion de la epistola de Santiago. El principio de la religion
pura y sin mancha es amar a Dios y al projimo.

[p 86] ;Hasta qué punto debe comprometerse la iglesia en programas de bienestar social? Las tareas primor-
diales de la iglesia son la proclamacion del evangelio, la administracion de los sacramentos y el cuidado de los
pobres. Estas tareas deben mantenerse en equilibrio para que la iglesia funcione correctamente.

¢(Deberia la iglesia extender su cuidado de los probres mas alla de los limites de su propia comunidad? Si, en
nuestro mundo cada vez mas pequefio los refugiados y los que carecen de hogar, los hambrientos e indigentes,
los enfermos y afligidos necesitan nuestra ayuda doquiera que estén. Demostramos el amor de Jestis cuando les
tendemos la mano para ayudarlos. Una vez mas, aclaramos que debemos mantener el equilibrio y hacer uso de la
discrecién, recordando la exhortacion de Pablo: “Asi que, segun tengamos oportunidad, hagamos bien a todos, y
especialmente a los de la familia de la fe” (Ga. 6:10).

Palabras, frases y construcciones griegas en 1:26-27
Versiculo 26

el—esta es una oracion condicional de accion simple con el verbo doxket (parece, considera) en la proétasis y el
verbo implicito ser en la apodosis. Sin embargo, la cldusula &AAx amat@v kKaEdilory avtov (sin embargo, €l se
engafia) comunica mucho mejor el sentido del versiculo cuando se la toma como parte de la apoédosis (NIV,
GNB). Estas palabras son entonces paralelas de la clausula su religion es vana. Otras traducciones hacen que esta
clausula sea independiente de la oracion condicional (NAB, NEB).

Oonokoc—este adjetivo describe a una persona que es de buena conducta, temerosa del Sefior y religiosa. El
sustantivo Ognokeia aparece cuatro veces en el Nuevo Testamento (Hch. 26:5; Col. 2:18; Stg. 1:26, 27) y significa
“el culto a Dios”. Difiere poco del sustantivo Aatgeia.1%

XaAwaywywv—este participio presente activo es un compuesto derivado de xaAwdg (freno) y dyw (guio).

uatatog —este adjetivo derivado del verbo pataidw (yo vacio, desvalorizo) describe la falta de verdad en
una religion vacia.

Versiculo 27

émokémreoBOal—se trata del presente medio infinitivo del verbo émiokéntopat (cuido, visito [para ayudar]).
El infinitivo expresa proposito y es algo parecido al imperativo que, de hecho, figura en algunos manuscritos
como lectura alternativa.

NIV New International Version (Biblia)

GNB Good News Bible

NAB New American Bible

NEB New English Bible

106 Karl Ludwig Schmidt, TDNT, tomo 3, p. 156, Klaus Hess, NIDNTT, tomo 3, p. 551.
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aoridov éautov tneetv —el presente infinitivo tnpetv denota propdsito; el adjetivo predicado domiAov pro-
viene de la & privativa (in-) y del sustantivo omiAdog (mancha). Un influyente manuscrito (P7) tiene la lectura
vmepaomilety avtovg (para [p 87] protejerlos). Esta lectura no ha recibido, sin embargo, la preferencia de la ma-
yoria de los traductores.'?””

Resumen del Capitulo 1

Al principio, el contenido del capitulo 1 parece no ser mas que un grupo de dichos proverbiales sin
relacion mutua, conectados solamente por palabras claves. Pero un examen mas cuidadoso nos permite
darnos cuenta de que el escritor va introduciendo temas que explica mas ampliamente en el resto del
capitulo y de la epistola. Por ejemplo, después de unas palabras de introduccion (v. 1), el escritor detalla
los temas de la prueba de la fe, de la obtencion de la sabiduria y de la riqueza (vv. 2-11).1%

Después, en la otra parte del capitulo (vv. 12-25) dilucida el tema de la prueba al ampliarlo hasta
abarcar la tentacion (vv. 12-15); menciona el generoso don de la sabiduria que Dios otorga y lo amplia
hasta llegar abarcar las dadivas buenas y perfectas que vienen del Padre celestial (vv. 5, 17-18); y forta-
lece el orgullo del hermano humilde puesto en exaltada posicion con la certeza de que somos algo asi
como las primicias de todo lo que Dios ha creado (v. 18).

El altimo segmento del capitulo tiene los temas de refrenar la lengua, poner en practica la Palabra de
Dios y vivir una vida sin mancha en un mundo contaminado (vv. 19-27). Santiago vuelve a estos temas
en los capitulos siguientes. Es mas, los eruditos ven en los tres ejemplos de la religion pura—refrenar la
lengua, mostrar misericordia y mantenerse incontaminado—un bosquejo de los cuatro capitulos si-
guientes.!®”

107D, J. Roberts defiende la lectura variante diciendo que podria ser original puesto que concuerda con el mensaje de
Santiago, a saber, “protegerlos [a los huérfanos y a las viudas] en su afliccién causada por el mundo”. “The Definition
of ‘Pure Religion’ in James 1:27”, ExpT 83 (1972): 215-16. Pero B. C. Johanson no esta de acuerdo. Véase “The Defini-
tion of ‘Pure Religion’ in James 1:27 Reconsidered”, Expt 84 (19?3): 118-19.

198 Davids, James, p. 25.

109 Grosheide, Jakobus, p. 368.
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[p 89]

2

Fe
2:1-26
[p 90]
Bosquejo
2:1-13 A. Lafeylaley
2:1-4 1. Evitar el favoritismo
2:5-7 2. Ser ricos en fe
2:8-11 3. Guardar laley real
2:12-13 4. Mostrar misericordia
2:14-26 B. Fey obras
2:14-17 1. Fesin obras
2:18-19 2. Fe, obrasy credo
2:20-24 3. Lafe de Abraham
2:25-26 4. Fey justicia
[p 91l

2 Hermanos mios, como creyentes en nuestro glorioso Sefior Jesucristo, no mostréis favoritismo.

2Supongamos que viene a vuestra reunion un hombre con un anillo de oro y con ropa lujosa, y también entra un
pobre con ropa desaseada. 3Si dais especial atencion al que lleva la ropa lujosa y decis: “Aqui hay un buen asien-
to para ti”, pero al pobre decis: ‘Tt quédate alli en pie”, o ‘Siéntate en el suelo a mis pies”, ¢;no habéis discrimi-
nado entre vosotros mismos y os habéis convertido en jueces con malos pensamientos?

50id, amados hermanos mios: ;No ha escogido Dios a los pobres segiin el mundo para ser ricos en fe y here-
dar el reino que prometio a los que le aman? *Mas vosotros habéis insultado al pobre. ;No son los ricos los que os
explotan? ;No son ellos quienes os arrastran a las cortes? 7 ;No son ellos quienes calumnian el noble nombre de
aquél a quien pertenecéis?

8Si cumplis verdaderamente la ley real que se encuentra en la Escritura: “Amaras a tu prdjimo como a ti
mismo”, obrais bien. ° Pero si mostrais favoritismo, pecais y quedais convictos por la ley como transgresores.
0Porque el que cumple toda la ley pero tropieza en un punto, es culpable de transgredirla toda. ' Porque el que
dijo: “No cometeras adulterio”, también dijo: “No mataras”. Si tt1 no cometes adulterio pero matas, te conviertes
en transgresor de la ley.

2Hablad y actuad como los que han de ser juzgados por la ley que da la libertad, > porque se le hara juicio
sin misericordia al que no ha sido misericordioso. jLa misericordia triunfa sobre el juicio.

A.Lafeyley
2:1-13

1. Evitar el favoritismo
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2:1-4

Todos los hombres son creados iguales. Nada hemos traido al mundo y nada podemos llevarnos de
él. Ante Dios no podemos jactarnos ni de nuestras posesiones ni de nuestros logros, ya que todo lo que
tenemos nos ha sido dado por él. Y Dios no muestra parcialidad (Hch. 10:34; Ro. 2:11; Ef. 6:9; Co. 3:25; 1
P. 1:17). Si Dios da el ejemplo, nosotros debemos seguir en sus pasos.

1. Hermanos mios, como creyentes en nuestro glorioso Seior Jesucristo, no mostréis favoritismo.

La suplica es personal: “Hermanos mios”. Santiago usa este modo de expresarse con cierta frecuen-
cia en esta epistola, pero aqui es mas especifico. El llama a los hermanos creyentes en nuestro glorioso
Senor [p 92] Jesucristo”.!? La palabra creyentes trae reminicencias del principio de la epistola, donde
Santiago alienta a los “hermanos” a perseverar en su fe (1:3). Ahora les dice que son creyentes en Jesu-
cristo. Vale decir que les estd hablando de su fe personal y subjetiva en Jesis—no de la fe objetiva de
Jesus.

El escritor se coloca a si mismo en el nivel de sus lectores y se identifica con ellos cuando dice “nues-
tro glorioso Sefior”. El y los lectores estdn atentos a Jesus, que mora en la gloria.

(Cual es el significado de la expresion nuestro glorioso Serior? En una de las epistolas de Pablo (1 Co.
2:8) aparece la expresion el Serior de la gloria. Esto es indéntico a la referencia al “Sefior de la gloria” que
encontramos en el discurso de Esteban (Hch. 7:2). Ambos titulos traen a la memoria la gloria del Sefior
que se poso sobre el tabernaculo del desierto y lo colmo (Ex. 40:35). Una interpretacion posible es tomar
las palabras de la gloria y colocarlas en aposicidon con Jesucristo: “Jesucristo, que es la gloria, [es decir] de
Dios”.!1!! Esta interpretacion se parece al testimonio de Juan acerca de la vida de Jests entre los discipu-
los: “Hemos visto su gloria, la gloria como del Unigénito Hijo, que vino del Padre, lleno de gracia 'y
verdad” (Jn. 1:14).

El adjetivo descriptivo glorioso, utilizado en este pasaje, muestra el contraste entre la gloria de nues-
tro Sefior Jesucristo y el oropel de las riquezas terrenales. Los hermanos no deben mirar al préjimo y
juzgarle solamente por su apariencia exterior. Por eso, Santiago advierte a sus lectores, “no mostréis
favoritismo”. {No miréis al rostro, ropa, riqueza o posicion de la persona! jNo seais parciales en vuestro
juicio! “Un juez justo no debe ser influenciado por prejuicios, esperanzas o temores personales, sino
solamente por el inico deseo de hacer justicia” !

En los proximos versiculos de esta seccion, Santiago detalla las razones por las que los cristianos no
deben mostrar favoritismo; Si lo hacéis, “os habéis convertido en jueces con malos pensamientos” (v. 4);
Dios mira el corazén, no la apariencia externa del hombre (v. 5); Dios le ha dado al hombre la ley de
amar a su projimo como a si mismo (v. 8); y finalmente, “jla misericordia triunfa sobre el juicio!” (v. 13).

Santiago recurre ahora a una ilustracion y dice:

2. Supongamos que viene a vuestra reunion un hombre con un anillo de oro y con ropa lujosa, y
también entra un pobre con ropa [p 93] desaseada. 3. Si dais especial atencion al que lleva la ropa
lujosa y decis: “aqui hay un buen asiento para ti”, pero al pobre decis: “Ta qué date alli en pie”, o

10T as traducciones de esta frase difieren. Aqui tenemos algunos ejemplos: “La fe que tenéis en nuestro Sefor Jesucris-
to glorificado” (BJ); “Fe en nuestro glorioso Sefor Jesucristo” (RVR, BdA); “fidelidad a nuestro Sefior Jests, Mesias
glorioso” (NBE); “la fe de nuestro Sefior Jesucristo glorioso” (BTz).

HE, C. Blackman, The Epistle of James (Londres: SCM, 1957), p. 76.

H2Joseph B. Mayor, The Epistle of St. James (ed. reimpr.; Grand Rapids: Zondervan, 1946), p. 78.
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“siéntate en el suelo a mis pies”, 4. ;no habéis discriminado entre vosotros mismos y os habéis con-
vertido en jueces con malos pensamientos?

El término religién (1:26-27) trae inmediatamente a la mente todo lo que tenga que ver con la iglesia.
Quiz4 esta sea la razon por la cual Santiago recurre a un ejemplo situado en el contexto de la iglesia cris-
tiana. En realidad, la palabra griega que se traduce “reunién” (v. 2) es la palabra sinagoga.'> Aunque
Santiago utiliza la expresion iglesia cuando menciona a “los ancianos de la iglesia” (5:14), el término
sinagoga revela algo acerca del escritor y de los lectores de esta carta: “A son de ascendencia judia.!

a. “Supongamos que viene a nuestra reunion un hombre”. El escritor elige el término general reu-
nion, que puede significar un encuentro o alguna reunion especial con fines oficiales. Santiago no espe-
cifica el propdsito de la reunion en cuestion. Algunos eruditos piensan que Santiago describe una
asamblea que se retine para asuntos oficiales, es decir, judiciales.!® La opinién mas comun, sin embargo,
favorece la idea de un culto. La intencién del ejemplo es demostrar que en una reunién de creyentes
prevalecia el esnobismo.

b. “Un hombre ... con un anillo de oro y con ropa lujosa”. ;Era este rico miembro de la iglesia? ;Se
trataba de un visitante? ;O era quiza un funcionario o dignatario del gobierno? No lo sabemos. Tal vez
era una persona con autoridad y no un miembro de la iglesia local. Se supone, por ejemplo que el cen-
turidn que edifico la sinagoga de Caparnaum era un prosélito (Lc. 7:2-5). Las reuniones de la iglesia
estaban abiertas al ptblico, de modo tal que la gente de la comunidad tenia oportunidad de reunirse
con los cristianos para el culto o la instruccién (1 Co. 14:23-24).

[p 94] c. “Y también entra un pobre con ropa desaseada”. El contraste es deliberado, ya que el rico
usa ropa lustrosa y cara; la ropa del pobre estd sucia, andrajosa y desagradable. El estd empobrecido; la
unica ropa que tiene es la que lleva puesta. De nuevo, no sabemos si el hombre es miembro de la iglesia.
Probablemente no. También él parece ser un visitante.

d. “Si dais especial atencion”. El énfasis de esta seccion en particular recae en la apariencia exterior
de estos dos visitantes. Solamente la ropa de las dos personas es significativa. Por supuesto, la ropa
también refleja la posicion social de estos dos individuos: uno es rico y tiene influencias: el otro es pobre
y nada tiene.

La reacciéon inmediata de los miembros de la iglesia es la de mostrar deferencia para con el rico ofre-
ciéndole un buen asiento. En la sinagoga local de esos dias, los escribas y fariseos ocupaban asientos

113 Varias traducciones en espafol (BJ, VP, NBE) comienzan con “Supongamos que ...".

14 othar Coenen dice lo siguiente acerca de la palabra synagogue en Stg. 2:2: “Es que la palabra le hubiera resultado
natural a un grupo que surgiese de raices judias y que al menos en su comienzo se consideraba parte del judaismo”
NIDNTT, tomo 1, p. 296. Por otra parte, Wolfgang Schrage demuestra que la palabra “no sélo se utiliza para referirse a
asambleas, congregaciones y sinagogas de los judios, sino también para referirse a las reuniones litargicas y sitios de
reunion de los cristianos.... Es de uso comun por parte de los padres post-apostdlicos para referirse a reuniones culti-
cas” (p. ej., Ignacio). TDNT, tomo 7, p. 840.

115 Consultese el articulo de Roy Bowen Ward: “Partiality in the Assembly: James 2:2-4”, HTR 62 (1969): 87-97. Véase
también James B. Adamson, The Epistle of James, serie New International Commentary on the New Testament (Grand
Rapids: Eerdmans, 1976), pp. 105-8; y Peter H. Davids, The Epistle of James: A Commentary on the Greek Text, serie New
International Greek Testament Commentary (Grand Rapids: Eerdmans, 1982), p. 109. Sophie Laws, empero, expresa sus
reservas y dudas acerca de “si los términos en que Santiago bosqueja su supuesta situacion permitiran una definiciéon
tan precisa de la misma”. Véase su Commentary on the Epistle of James, Harper's New Testament Commentaries (San
Francisco: Harper and Row, 1980), p. 101.
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mas importantes (Mt. 23:6; Mr. 12:39; Lc. 11:43; 20:46).1'° En el marco de la iglesia que Santiago describe,
el rico recibe una calida bienvenida y es llevado a un buen asiento, quiza algo elevado. El pobre puede
permanecer en pie en la parte de atras del edificio o sentarse con las piernas cruzadas en el suelo. De
hecho, el texto dice: “Siéntate al lado del estrado de mis pies”.

e. “;No habéis discriminado entre vosotros mismos?” Hacer la pregunta ya es contestarla. Por cierto
que ellos discriminan, y se han “convertido en jueces con malos pensamientos”. En vez de contemplar
la incomparable gloria del Sefior, ellos clavan la vista en el esplendor de un anillo de oro de ropa sun-
tuosa. En vez de honrar a Jesucristo, brindan su respeto a un rico y desprecian a un pobre. En vez de
aceptar a la gente en base a la fe en Cristo, demuestran un favoritismo que se basa en la apariencia y en
la posicién social.

Santiago no se esta refiriendo a jueces oficialmente designados, sino a miembros de la iglesia. La
congregacion debe darse cuenta del alcance de su pecado de discriminacion. No es un pecado que pue-
da considerarse insignificante. Lo que esta en juego, dice Santiago, es que no se puede hacer justicia
porque los corazones de los creyentes estan llenos de malos pensamientos. Un juez con pensamientos
malos nunca puede ser imparcial; la justicia que administra es una farsa. Desde tiempos inmemoriales,
la justicia ha sido representada como una dama con los ojos vendados y con una balanza en la mano. La
venda que lleva en los ojos le impide ver a la gente, de este modo ella puede servir imparcialmente a la
causa de la justicia. En el contexto de la fe cristiana, [p 95] la practica de la discriminacion es exactamen-
te lo opuesto a amar al proéjimo como a uno mismo.

Ya sea que Santiago se refiera a un hecho real sucedido en la iglesia de su tiempo o que invente un
ejemplo de algo que podria suceder es algo que carece de importancia.!'” Lo importante es que los cre-
yentes en Cristo deben apartarse del pecado de la discriminacion. En suma, “no mostréis favoritismo”.

Consideraciones practicas acerca de 2:1-4

Dios ama a los pobres, los cuida, y los mantiene. Cuando la iglesia de Jesucristo proclama el evangelio y le da
la bienvenida a los pobres en la comunién de los creyentes, ;demuestra amor y preocupacion por ellos? Si los
pobres oyen el evangelio del amor de Jesus, el mensaje de la salvacion y la promesa del cuidado constante de
Dios, y luego experimentan de parte de los miembros de la iglesia una fria indiferencia, falta de interés y cuida-
do, se sienten despreciados.

Hoy dia muchos templos solamente se llénan parcialmente durante los servicios de adoracion. Es posible que
los bancos en estos santuarios estén acojinados para que los asistentes estén comodos, pero los pobres estan au-
sentes.

El evangelio debe proclamarse a los pobres con palabras y hechos. El creyente muestra su amor cuando ayu-
da a otros. Cuando el amor del Sefior Jesucristo se extiende genuinamente a quienes escuchan el evangelio, en-
tonces efectivamente el cuerpo de Cristo es edificado.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:1-4

Versiculo 1

116 “T a congregacion se sentaba segtin un orden designado, con los miembros mas distinguidos en los asientos de ade-
lante y los jovenes detras”, escribe Emil Schiirer en A History of the Jewish People in the Time of Jesus Christ (Edimburgo:
Clark, 1885). 2d. div., tomo 2, p. 75.

17 Martin Dibelius cree que Santiago “simplemente ha inventado el incidente”. James: A Commentary on the Epistle of
James, rev. Heinrich Greeven; trad. Michael A. Williams; ed. Helmut Koster, Hermeneia: A Critical and Historical Com-
mentary on the Bible (Filadelfia: Fortress, 1976), p. 135.
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mEOowTIOAN U laic —derivado del sustantivo modowTov (rostro) y del verbo Aaupdvw (yo recibo), este sus-
tantivo es una traduccién de la expresion hebrea nasa panim (él levanta el rostro de alguien, recibe amablemente a
alguien). El hebreo panim es plural y la traduccion griega aparece como un plural idomatico.!"® Pablo utiliza el
término en singular (Ro. 2:11; Ef. 6:9; Col. 3:25), y Santiago emplea el verbo mpoowmoAnunteite (muestras favori-
tismo) en 2:9.

v ntilotv—el uso del articulo determinado y el genitivo Tov kvpiov indican que el sustantivo ntiottv (fe) no
se refiere al cuerpo de la doctrina cristiana; se trata mas bien de la fe subjetiva que los cristianos tienen en el Sefior
(genitivo objetivo).1??

[p 96] tc d6Enc—en el griego la estructura de la oracién es complicada por la combinacion de cuatro geniti-
vos. El apelativo ITnoov Xototov esta en aposicion para con tov kviov; y también lo esta trjg d6&nc. Por el otro
lado, d0&ng puede entenderse también como adjetivo descriptivo, glorioso. Cualquiera sea la eleccion quedan
problemas sin resolver.

Versiculo 2

¢&v—esta particula introduce una oracion condicional que recurre al uso del subjuntivo para expresar una si-
tuacion hipotética. Notese que el tiempo €icéA0T) (de eloéoxopat, yo entro) es aoristo, para indicar una tnica
instancia.

Aaumoa —este adjetivo en el dativo femenino singular describe al sustantivo é001)ttL (ropa) y contrasta con el
adjetivo gumaa (sucio, desaseado) la palabra Aaumdc, derivada del verbo Aapumw (yo brillo) y significa en rea-
lidad “brillante, refulgente”. En esta referencia a una prenda, puede indicar afluencia o riqueza.' Véase Lc. 23:11
y Ap. 19:8.

Versiculo 3

eruPAéyPnre —como parte de la proétasis de una oracion condicional, este aoristo activo subjuntivo de
érBAénw (contemplo [con estima]) viene seguido por la preposicion émi (sobre), para enfatizar el significado
directivo del verbo.

Tov pogovvta —este participio presente activo del verbo ¢pogéw (yo uso) indica que el rico habitualmente
usaba roda fina.

oL k&Bov—el uso de oV (t1) tanto en esta como en la siguiente oracién imperativa enfatiza los verbos. El ao-
risto medio imperativo kaOov es una contraccion de k&Onoo (sentarse). La adicion de kaAwg (bien) suaviza el
tono para hacerlo equivalente a “por favor”.

7

V7O TO VTIOTOOLOV oL —la preposicion U6 no significa aqui “bajo”, sino mas bien “a” o “junto a”. La refe-
rencia a un estrado o podio indica que el “buen asiento” estaba elevado.

Versiculo 4

o0 dlekp(0nTe —pregunta retdrica que anticipa una respuesta positiva; el verbo en aoristo pasivo proviene de
dlakpivw (yo diferencio), y juntamente con el sustantivo kQttad (jueces) constituye un juego de palabras. El aoris-
to pasivo con fuerza de voz media y las palabras éavtoic (entre vosotros) demuestran redundancia.

éyéveoOe —este aoristo pasivo de yivopat (me convierto en) es atemporal.

118 A, T. Robertson, A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashville: Broadman, 10,34),
p- 408.

119 ;a fe en Jesucristo es lo que hace del hombre un cristiano”. Constiltese James Hardy Ropes, A Critical and Exegetical
Commentary on the Epistle of James, serie International Critical Commentary (1916; ed. reimpr. Edimburgo: Clark, 1961),
p. 187.

120 Hans-Christoph Hahn, NIDNTT, tomo 2, p. 486.
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2. Ser ricos en fe
2:5-7

Santiago pasa ahora del ejemplo al principio espiritual. Los pobres son preciosos ante los ojos de
Dios. Jests vino a predicar el evangelio a los [p 97] pobres (Is. 61:1; Lc. 4:18; 7:22) y declaré a los pobres
bienaventurados y herederos del reino de Dios (Mt. 5:3; Lc. 6:20).

5. Oid amados hermanos mios: ;No ha escogido Dios a los pobres seguin el mundo para ser ricos
en fe y heredar el reino que prometi6 a los que le aman?

Una vez mas Santiago se dirige a los lectores llamandolos hermanos.'?! Les dice que le presten toda
su atencion: “Oid”. Quiere que escuchen y que tomen nota. Su tono de voz es, sin embargo, benévolo,
ya que llama a los lectores “amados hermanos” (1:16-19).

a. Escogidos. Santiago hace una pregunta que solo puede ser contestada afirmativamente. “;No ha
escogido Dios a los pobres?” Si, por supuesto; las Escrituras ensefian claramente que en su gracia electi-
va Dios escoge no en base al mérito sino en razén de su amor hacia su pueblo (véase, por ejemplo, Dt.
7:7). Dios dirige su amor al pobre y al necesitado, ya que sus ojos estan siempre sobre ellos (Job. 5:15-16;
Sal. 9:18; 12:5; Pr. 22:22-23). Esto no significa que todos los pobres estén incluidos y que Dios sdlo haya
escogido a los pobres. “Es que la pobreza y las riquezas en si mismas no hacen a nadie ni bueno ni ma-
lo”.122 La eleccion es obra de Dios, como ensefia Pablo. “Dios ha escogido lo humilde ... para que nadie
pueda exaltarse ante €l (1 Co. 1:28-29; y véase Ef. 1:4).

b. Concedido. Santiago repite un pensamiento que ya ha expresado anteriormente (1:9), cuando escri-
bié “que los que son pobres ante los ojos del mundo son ricos en fe”. No son las riquezas terrenales sino
los tesoros espirituales los que cuentan (Mt. 6:19-21; Lc. 12:16-21). Dios no considera las posesiones ma-
teriales del hombre, carentes de estabilidad, sino la confianza y la certidumbre que el hombre pone en
él. Esa es la fe que Dios recompensa ampliamente. Dios demanda fe, tal como lo afirma elocuentemente
el escritor de Hebreos: “Sin fe es imposible agradar a Dios, porque el que viene a él debe creer que exis-
te y que recompensa a aquellos que fervorosamente le buscan” (11:6).

Notese que lo que Santiago dice hace eco de las bienaventuranzas de Jestis. Aqui estd el paralelo:

Lucas 6:20 Santiago 2:5
Bienaventurados sois ¢No ha escogido Dios
vosotros los pobres, alos pobres ...
porque vuestro es para ser ricos en fe y
el reino de Dios. heredar el reino?

121 He aqui los lugares en que Santiago se dirige a los lectores llamandolos hermanos: 1:2, 16, 19; 2:1, 5, 14; 3:1, 10, 12.
4:11; 5:7,9, 10, 12, 19.

122John Albert Bengel, Gnomon of the New Testament, ed. Andrew R. Fausset, 5 tomos, 7a. ed. (Edimburgo: Clark, 1877),
tomo 5, p. 14. Ropes comenta: “La pobreza y la eleccion coinciden”. Véase James, p. 193.



70

[p 98] ;Quiénes son los ricos en fe? Lo son los creyentes a quienes Dios enriquece con dones espiri-
tuales. Juan Calvino dice lo siguiente: “Dado que el Sefor acttia generosamente para con todos, cada
cual se hace participe de sus dones segtin la medida de su propia fe. Entonces, si andamos vacios o ne-
cesitados, eso prueba la deficiencia de nuestra fe; es que basta que ampliemos la reserva de nuestra fe,
para que Dios esté listo a llenarla”.'> Y Dios enriquecerad a los creyentes; ellos son el pueblo que hereda
su reino.

c. Prometido. Dios ha prometido el reino a aquellos que le aman. Aunque la palabra reino aparece so-
lamente en este lugar de la epistola de Santiago, su paralelo es “la corona de vida que Dios ha prometi-
do a aquellos que le aman” (1:12; y véase Ro. 8:28). Jestis vincula en su ensefianza los conceptos vida
eterna y reino (véase especialmente Mt. 19:16, 24, 28-30; Mr. 10:17, 23-25; Lc. 18:18, 23-30).

(Quién hereda el reino? Todos aquellos—ricos o pobres—que aman al Sefior. Dice Dios: “Amo a
aquellos que me aman, y aquellos que me buscan me encuentran” (Pr. 8:17).

Las referencias a heredar el reino de Dios son muchas. Jests revela que en el dia del juicio final el
Rey dard la bienvenida a los suyos y dira: “Venid vosotros, benditos de mi Padre; tomad vuestra heren-
cia, el reino preparado para vosotros desde la creacion del mundo” (Mt. 25:34). Y Pablo aclara que los
malvados no heredaran el reino (1 Co. 6:9-10; Ga. 5:19-21).

6. Mas vosotros habéis insultado al pobre. ;No son los ricos los que os explotan? ;No son ellos
quiénes os arrastran a las cortes? 7. ;No son ellos quiénes calumnian el noble nombre de aquél a
quién pertenecéis?

El Nuevo Testamento nos ensefia que la iglesia primitiva consistia primordialmente de gente pobre,
especialmente en Judea y Jerusalén (Hch. 11:29-30; 1 Co. 16:1-3). Esta misma gente que pertenecia a la
clase baja de la sociedad rendia honor al rico y despreciaba al pobre. Santiago condena esta practica tan
poco benevolente.

La acusacion que Santiago le hace a los lectores de esta epistola es seria. De hecho €l dice: “Vosotros
habéis insultado al pobre” (véase también 1 Co. 11:22). La implicacion es que aquellos que insultan al
pobre insultan a Jesucristo, protector y guardian del pobre. Ya no estan a favor de la causa de Cristo; al
mostrar favoritismo para con el rico se han “puesto del lado del demonio en contra de Dios”.!* ;Cual es
el [p 99] efecto de este esnobismo? En su ensefianza, Jesus lo formula en estas palabras: “El que no esta
conmigo esta contra mi, y el que conmigo no recoje desparrama” (Mt. 12:30).

Santiago se aboca directamente a este asunto del favoritismo. Su intencidn es la de arrancarlo de raiz
del suelo de la iglesia cristiana primitiva. Exhorta al creyente a abrir sus ojos, a ver la realidad y a con-
testar las siguientes tres preguntas:

a. ; Quién os explota? Santiago contesta esta pregunta en la segunda parte de su epistola cuando re-
procha al rico que oprime al pobre. Menciona casos especificos: “Los jornales que no habéis pagado a
los obreros que han trabajado vuestros campos claman contra vosotros. El clamor de los cosechadores
ha llegado a los oidos del Sefior Todopoderoso” (5:4). El contexto general de la situacion que Santiago
describe nos indica que estos ricos no pertenecian a la comunidad cristiana. Poco importa que fuesen
judios o gentiles. Explotan a gente que no pueden defenderse, inclusive a las viudas y a los huérfanos

123 Juan Calvino, Commentaries on the Catholic Epistles: The Epistle of James, ed. y trad. al inglés por John Owen (Grand
Rapids: Eerdmans, 1948), p. 303.
124 Davids, James, p. 112.
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(compdrese con Am. 8:4; Mi. 2:2; Zac. 7:10). De los escritos de la comunidad de Qumran, provenientes
de la primera parte del primer siglo, inferimos que hasta los sacerdotes de Israel explotaban a los po-
bres.'?

Si los cristianos rinden loas a los ricos que explotan y oprimen a los pobres, van en contra de las en-
sefanzas explicitas de la Escritura. Los cristianos estan en el bando equivocado, porque ellos son los
que deberian defender al pobre.

b. ;Quiénes os arrastran a las cortes? El Nuevo Testamento da algunos notables ejemplos de apostoles
que fueron llevados a la corte por judios y gentiles (Hch. 5:27; 16:19; 18:12). Los judios ricos e influyen-
tes tenian el poder de arrastrar a los pobres cristianos judios a las cortes para acusarlos falsamente.!2
Santiago evita ser especifico en sus referencias a los ricos. Ya sea que fuesen judios o gentiles, estos ricos
recibian honra y respeto de aquellos mismos cristianos a quienes arrastraban a las cortes. Si estos cris-
tianos no hubiesen estado contaminados por el pecado del favoritismo, hubiesen permanecido leales a
los pobres, soportado la injusticia, y demostrado asi la mente de Cristo (véase, por ejemplo, 1 P. 2:20).
En su lugar, honraban al rico e insultaban al pobre.

c. ¢Quién calumnia el nombre de Cristo? Santiago es mucho mas especifico en su tercera pregunta. Esta
llamando a sus lectores a reflexionar. Les pide que le digan quién es la gente que calumnia el noble
nombre de aquél a quienes ellos pertenecen. Tanto en el Antiguo como en el Nuevo [p 100] Testamento,
Dios ensefa que su pueblo “Sera llamado por el nombre del Sefior” (Dt. 28:10; comparese con 2 Cr. 7:14;
Is. 43:7; Jer. 14:9; Am. 9:12). Cuando Santiago se dirigi6 al Concilio de Jerusalén cité a Amos 9:11-12,
donde el profeta dice que los gentiles que llevan el nombre del Sefior pueden buscarle (Hch. 15:17). El
nombre Jesiis se transformo en sustituto del nombre veterotestamentario Sefior.

Los cristianos reverencian el nombre de Jesis —nombre que Santiago describe como noble. Ellos son
los que se ven obligados a escuchar cémo los ricos blasfeman el nombre de Jesus. Si guardan silencio
mientras el rico calumnia ese noble nombre, ellos mismos pecan contra el mandamiento de no tomar el
nombre de Dios en vano (Ex. 20:7; Dt. 5:11). Al guardar silencio, esta gente que pertenece a Jesus asiente
a la calumnia del nombre de Jesus. Se han vuelto en contra de él cuando muestran deferencia para con
los ricos.

Consideraciones practicas acerca de 2:5-7
Versiculo 5

Jesus se identifico con los pobres porque él mismo experimento la pobreza desde el dia en que nacidé en Belén
hasta el dia en que murio fuera de Jerusalén. En consecuencia, los pobres respondieron rapidamente al mensaje
de Jesus. Todavia lo hacen hoy en dia, ya que la iglesia esta creciendo rapidamente entre los pueblos econémica-
mente deprimidos de muchas partes del mundo. Como clase social, los pobres ponen su fe en Jestis con mucha
mas presteza que los ricos. Son pobres en posesiones materiales pero ricos en fe. En razon de sus circunstancias,
los pobres no pueden poner su confianza en posesiones materiales. Por consiguiente se vuelcan a Jests cuando
éste dice: “Venid a mi, todos los que estdis trabajados y cargados, que yo os haré descansar” (Mt. 11:28).

Versiculo 6

125 Emst Bammel ha compilado referencias especificas acerca de los pobres en TDNT, tomo 6, p. 897. Constltese tam-
bién Hans-Helmut Esser, NIDNTT, tomo 2, p. 824.

126R. C. H. Lenski, The Interpretation of the Epistle to the Hebrews and of the Epistle of James (Columbus: Wartburg, 1946), p.
568.
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Los ricos pueden pagar los servicios de abogados para formular un reclamo o entablar un pleito. Investiguese
los registros legales y la evidencia demostrara que, por lo general, no es el pobre sino el rico el que entabla pleitos
contra otros.

Versiculo 7

Esta gente, que ocupa los mas altos cargos del pais y tienen derecho a exigir gran respeto, pierden la estima
de los cristianos cuando usan mal el nombre de Jesuis, Al abusar un nombre tan noble, deshonran a Jesus, ofen-
den a sus seguidores y pecan contra Dios.

[p 101] Palabras, frases y construcciones griegas en 2:5-7
Versiculo 5

axovoate —el aoristo activo imperativo ocupa el primer lugar en la oracidn para ser enfatizado (comparese
con 1:16, 19). Santiago con buen tino, suaviza la orden con el adjetivo verbal dyanntol (amados).

T kOow—el uso del dativo es entendido como dativo de referencia: “pobre a los ojo del mundo” (NBE;
NAB, NEB, NIV).

fic—es un genitivo de atraccion en razon del sustantivo precedente, BaoiAeiag (reino).
Versiculo 6

vueic—el uso enfatico del pronombre personal con la particula adversativa d¢ tiene la intencion de establecer
un constraste con el versiculo precedente, que dice que Dios escogido a los pobres para ser ricos.

oUx —este adverbio negativo introduce las preguntas retoricas que requieren una respuesta positiva (véase
ovk enelv.7).

3. Cumplir la ley real
2:8-11

¢Qué dice la Biblia acerca del favoritismo y la discriminacion? Quiza algtin judio cristiano le haya
formulado esta pregunta a Santiago, y sugerido luego que la Escritura deberia ser la medida de todas
las cosas. Aparentemente Santiago anticipa este tipo de pregunta, que se formulaba habitualmente en
los circulos judios. Con el Antiguo Testamento en mano, Santiago responde al lector que lo cuestiona, y
prueba asi su caso.

8. Si cumplis verdaderamente la ley real que se encuentra en la Escritura: “Amaras a tu préjimo
como a ti mismo”, obrais bien. 9. Pero si mostrais favoritismo, pecais y quedais convictos por la ley
como transgresores.

Santiago va directamente al meollo del asunto y evita los detalles. Vale decir que no esta interesado
en escudrifar las Escrituras para encontrar un mandamiento en particular acerca del pecado del favori-
tismo. El afirma mas bien el principio fundamental de la ley de Dios a la cual Jesus se refirié cuando fue
cuestionado por un experto en la ley. Este experto le pregunté a Jests: “Maestro, ;cudl es el mas grande
mandamiento de la ley?” (Mt. 22:36). En vez de mencionar un mandamiento especifico, Jests resumio la
ley y dijo: “Amaras al Sefior tu Dios ... y ... amaras a tu préjimo como a ti mismo” (vv. 37-39; y véase
Dt. 6:5; Lv. 19:18).

[p 102] a. Condicién. Santiago centra la atencion solamente en la segunda parte del resumen: “Ama-
ras a tu prdjimo como a ti mismo”. Enfatiza esta parte, tal como lo hace Pablo en sus epistolas (Ro. 13:9;
Ga. 5:14; y compdrese con Mt. 19:19). Pero la implicacion es la misma: la totalidad de la ley queda resu-

NBE Nueva Biblia Espafiola
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mida en la expresion del amor por el projimo. Cumplir la segunda parte del resumen significa también
cumplir la primera. Las dos partes estan vinculadas inseparablemente 1 Jn. 4:20-21).1>

Santiago llama “real” a este resumen de la ley. El no elabora el tema ni explica la palabra en su con-
texto. Coloca el resumen y sustancia de la ley en una oracion condicional que afirma un simple hecho:
“Si de veras cumplis la ley real ... obrais bien”. El creyente que cumple la ley suprema de Dios, dada en
las Escrituras, hace la voluntad de Dios y evita caer en el pecado del favoritismo.

b. Acusacion. Dios no muestra favoritismo (Ro. 2:11); al contrario, demuestra su amor por el pobre
tanto como por el rico. Si Dios es imparcial, entonces también los creyentes deben mostrar amor por
toda la gente, sin discriminacion.

Quiza Santiago tenga en mente el contexto mas amplio de la ensefianza del Antiguo Testamento:
“Amaras a tu préjimo como a ti mismo” (Lv. 19:18). En este contexto Moisés le dice a los israelitas: “No
pervirtais la justicia; no mostréis parcialidad hacia el pobre o favoritismo hacia el grande, sino juzgad a
vuestro prdjimo equitativamente” (Lv. 19:15).

No obstante, Santiago se refiere al pecado de favoritismo que los lectores cometen. Por consiguiente,
anade que cuando se muestran parciales (Dt. 1:17) quedan condenados por la ley del amor. El resumen
de la ley los condena como transgresores. En realidad los lectores se han pasado al campo del pecado,
dice Santiago. Y lo hacen cuando cruzan la frontera que les ha sido sefialada para dejar el pecado, a sa-
ber, la ley. Nadie puede decir que ha cruzado esta linea en ignorancia, ya que la ley especificamente
prohibe mostrar parcialidad (Lv. 19:15). Transgredir la ley de Dios es una ofensa seria contra Dios y
hace que el pecador comparezca ante €l como transgresor.!?® La acusacion es presentada en contra del
transgresor. Cuando la ley lo condena, nadie puede decir que es un transgresor parcial. Es culpable.

10. Porque el que cumple toda la ley pero tropieza en un punto, es culpable de transgredirla toda.
11. Porque el que dijo: “No cometeras adulterio”, dijo también: “No mataras”. Si ta no cometes adul-
terio pero, matas, te conviertes en transgresor de la ley.

Considérese los siguientes puntos:

[p 103] a. “La ley toda”. Santiago usa una oracion que afirma una condicion. El dice: “Si alguno de
vosotros trata de obedecer toda la ley de Dios, pero tropieza en uno de los mandamientos, es culpable
por que toda la ley lo condena”.

Los judios del tiempo de Santiago establecian una distincidn entre las leyes mas importantes y las
menos significativas. Por ejemplo, ellos consideraban que la ley del descanso sabatico era muy apre-
miante.'” Pero otros mandamientos, como por ejemplo el que impedia los juramentos, no se considera-
ban muy importantes (véase Mt. 5:33-37; Stg. 5:12).

Aunque Santiago inicialmente escribid su epistola a los cristianos con un trasfondo judio, no excluye
a nadie de la obligacién de cumplir la ley de Dios. Todo lector de su carta debe tomar nota de la unidad
de la ley de Dios. No podemos sostener que cumplir el mandamiento: “No mataras”, es mas importante
que cumplir el que dice: “No codiciaras”. Las Escrituras no nos permiten establecer juicios de valor
acerca de los mandamientos. De hecho, en el Sermén del Monte Jesus ensena que nada de la ley desapa-

127 Referirse a William Hendriksen, C.N.T. Gdlatas (Grand Rapids: SLC), p. 211.

128“Para los rabinos tal transgresion era ‘rebelion’ ”, escribe. Adamson, James, p. 116. Consultar Johannes Schneider,
TDNT, tomo 5, p. 741.

129Véase Talmud, Shabbat 70b. Consultese también SB, tomo 3, p. 755; Adamson, James, p. 117 y Laws, James, p. 111.
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recerd “hasta que todo sea cumplido” (Mt. 5:17-19). Y Pablo se refiere a la obligacion de obedecer toda
la ley (Ga. 5:3). De alli que en su andlisis de la ley, también Santiago enfatice que ley de Dios no esta
hecha de mandamientos individuales sino que exhibe unidad.!®

b. La unidad de la ley. Ciertamente, la ley consta de numerosos mandamientos, pero transgredir uno
de ellos significa transgredir la ley de Dios. Si me martillo el pulgar, no sélo me duelo el pulgar sino
todo el cuerpo. Cada parte de mi cuerpo esta relacionada integramente al todo. “Si una parte sufre, cada
parte sufre con ella” (1 Co. 12:26). Si quebranto uno de los mandamientos de Dios, peco contra toda la
ley de Dios.

Dios mismo ha originado y formulado su ley. También es é] quién la promulga y pone en vigencia,
ya que es por medio de la ley que el manifiesta su voluntad. Dios dice: “No cometeras adulterio”. Y
también dijo: “No mataras”. Estos dos mandamientos son parte de la ley, es decir, del Decalogo (Ex.
20:13, 14; Dt. 5:17, 18), y tienen la misma autoridad divina que el resto de la ley de Dios.

El orden de los mandamientos aqui citados es el inverso del que figura en la Biblia hebrea y en las
traducciones modernas. Pero la Septuaginta tiene un orden diferente, que no s6lo Santiago ha adopta-
do. Tanto Lucas [p 104] en su Evangelio (18:20) como Pablo en su carta a los romanos (13:9) tienen esta
misma secuencia.’!

Santiago ha escogido los dos mandamientos que se mencionan en primer lugar en la seccion de la
ley que tiene que ver con el projimo (véase Mt. 19:18-19 y paralelos). La simple l6gica declara que si una
persona cumple un mandamiento pero viola otro, es de todos modos un transgreso y Dios lo declara
culpable.

Consideraciones doctrinales acerca de 2:8-11

Con gran frecuencia consideramos los mandamientos desde un punto de vista negativo. Lo hacemos porque
la mayoria de los mismos estan promulgado en forma negativa: por ejemplo, no matards, no cometeras adulterio,
no hurtaras. Pero los Diez Mandamientos tienen también, un lado positivo. Nos ensefian que dentro del marco de
las leyes protectoras de Dios tenemos perfecta libertad. Asi como el pez prospera en el agua porque el agua es su
medio ambiente natural, del mismo modo el hijo de Dios prospera dentro del marco de la ley. Se da cuenta de
que Dios en su misericordia, le ha dado estas leyes para su proteccion y seguridad. Sabe que “la ley del Sefior es
perfecta” y que “los preceptos del Sefior son rectos” (Sal. 19:7, 8). El creyente experimenta el amor de Dios en
estos mandamientos, los que a su vez le permiten expresar su amor hacia Dios y hacia su préjimo.

¢(Por qué razén cumple el creyente la ley de Dios? Cumple la ley porque de este modo puede demostrar su
gratitud a Dios. La ley de Dios es, entonces, una regla de gratitud para el creyente.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:8-11
Versiculo 8

el uévror—Ila particula et introduce una condicion de accion simple que describe la realidad. La particula
pévtot es de afirmacion y significa “verdaderamente”. En este versiculo no debe tomarse esta particula como el
adversativo sin embargo.

130 Davids, James, pp. 116-17.

BBLEI codice A de la Septuaginta sigue, empero, el orden del texto Masoreta en Ex. 20:13, 14 y Dt. 5:17, 18. También lo
hace asi Mateo al registrar el Sermdn del Monte (5:21, 27). Véase también Mt. 19:18; Mr. 10:19. Sin embargo, Filon sigue
la secuencia de la Septuaginta en EI Decdlogo 12. 24-32 y en Leyes Especiales 3.2.
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vopov teAeite PaoAikdv—tanto el sustantivo como el adjetivo carecen del articulo determinado. En conse-
cuencia, el adjetivo puede ser visto como un adjetivo distributivo. “Por consiguiente, la traduccion mas probable
es ‘cumplir la ley real” (especialmente si se tiene en cuenta la referencia de Cristo a su ley en Mt. 7:12 y 22:40)” .13

[p 105] ayamjoeic—los especialistas en gramdtica denominan a esta forma verbal “futuro volitivo”.13 Con
todo, la forma es equivalente a un imperativo.

Versiculo 9

éoyaleo0e —este presente medio indicativo en la apddosis con el presente activo indicativo en la protasis de
una condicién de accion simple (ei; véase también el v. 8), describe el marco real. Notese la expresion idiomatica
griega, obrar el pecado.

éAeyxOpevoL—como participio presente pasivo, esta forma estd en aposicion para con el verbo égAalec0Oe. La
frase preposicional 07t0 10U denota agente en la medida en que vopog tiene una cualidad personal.

Versiculo 10

tnonor, nraion—introducidos por el pronombre relativo indeterminado 6otic (cualquiera), estos dos verbos
conforman la protasis de una clausula relativa indeterminada equivalente a una oracion condicional. La particula
&v estd ausente, pero los aoristos activos subjuntivos tnorjomn (de toéw, yo guardo) y nttaion (de mraiw, yo tro-
piezo) implican posibilidad y probabilidad.

véyovev—este perfecto activo indicativo del verbo yivouat (me convierto en) es un presente perfecto atem-
poral que se proyecta hacia el futuro.'>

Versiculo 11
0 Yo elmwv—esta es una tipica manera judia de evitar el use del nombre de Dios.
oU—el adverbio negativo o0 en lugar de la forma mas habitual ur en una condicién simple demuestra énfa-
sis.
4. Mostrar misericordia

2:12-13

En un breve resumen, Santiago define elocuentemente lo que ya ha escrito al fin del capitulo ante-
rior (1:26-27): las palabras no acompanadas por la accion son vanas. El exhorta a los lectores a hablar y
actuar dentro de la libertad que la ley del amor provee.

12. Hablad y actuad como los que han de ser juzgados por la ley, que da libertad, 13. porque se le
hara juicio sin misericordia al que no ha sido misericordioso. jLa misericordia triunfa sobre el juicio!

A lo largo de su epistola, Santiago usa un modo de hablar directo, da 6rdenes. A veces éstas se ven
algo matizadas por una palabra carifiosa, como ser, “amados hermanos”. Pero ése no es el caso aqui.

[p 106] a. “Hablad y actuad”. Una traduccion mas literal es “hablad asi y asi actuad”. Santiago no es-
ta interesado en el contenido de la palabra hablada sino mas bien en el acto de hablar. Les dice a sus
lectores que acoplen la palabra y el hecho. Como cristianos deben mirar sus vidas desde la perspectiva

132Robert Hanna, A Grammatical Aid lo the Greek New Testament (Grand Rapids: Baker, 1983), p. 418. Sin embargo, C. F.
D. Moule objeta: “La alternative estrictamente correcta: cumplis la ley como suprema, se hace menos probable si uno tiene
en cuenta el contexto”. An Idiom-Book of New Testament Greek, 2a. ed. (Cambridge: At the University Press, 1960), p. 108.
133 Como ejemplos tenemos a Robertson, Grammar, p. 874; E. D. Burton, Moods and Tenses of New Testament Greek (Edim-
burgo: Clark, 1898), p. 67.

134 Robertson, Grammar, pp. 897, 898.
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de que seran juzgados. Los ojos de Dios estan constantemente sobre ellos. “Nada en toda la creacion
esta oculto de la vista de Dios. Todo queda descubierto y desnudo ante los ojos de aquél frente a quién
hemos de rendir cuentas” (Heb. 4:13).

b. “Como que han de ser juzgados”. Los cristianos deben siempre mirar hacia adelante, ya que sus
palabras y obras dan testimonio a su favor o en su contra. Si cumplis la ley real, dice Santiago, hacéis
bien (v.8). Ademas, la Escritura ensefia que cada persona tendra que comparecer ante el juez de toda la
tierra (comparese con Gn. 18:25; Sal. 7:8; 75:7; 96:10 13; Mt. 16:27; Hch. 10:42; 2 Co. 5:10). Todas las pala-
bras que el hombre dice y todas las obras que hace seran juzgadas por la ley de Dios. El juicio vendra y
es inevitable.

c. “Por la ley que da libertad”. La medida que Dios usa es su ley. Santiago repite una afirmacion an-
terior (ver “1:25) cuando dice: “La ley que da libertad”. Da a entender que la ley no debe ser considerada
como un cuadro legislativo de reglas y disposiciones.!3

La ley es perfecta y complete. Se manifiesta en el “amor perfecto” que fluye de Dios al hombre, y del
hombre a Dios y al préjimo. En la libertad de la ley el amor del hijo de Dios florece.

Por consiguiente, el cristiano no vive con temor de la ley sino en el gozo de los preceptos de Dios.
Mientras se mantenga dentro de los limites de la ley de Dios, él mismo goza de una libertad total. Pero
en el momento en que transgrede uno de estos limites, se transforma en esclavo del pecado y pierde su
libertad. El cristiano, por consiguiente, evaltia cada palabra que dice y cada obra que hace con la norma
de la ley de Dios. Toda su vida esta gobernada por la ley del amor.

d. “Porque se hara juicio sin misericordia”. En estos versiculos Santiago desarrolla una secuencia de
ley, transgresion, juicio y misericordia. Nadie es capaz de cumplir la ley perfectamente, ya que todos la
transgreden y caen en pecado. La consecuencia inevitable para el pecador es que tendra que comparecer
ante el estrado judicial de Dios. Y el que se presenta como culpable ante el Juez, pide misericordia. Esto
es lo que movié a Thomas Raffles a formular su peticion con las siguientes lineas:

Como el publicano, Sefior, estoy aqui,
y a ti elevo el corazon;

[p 107] ten, Sefior, misericordia de mi,
y tu gracia concédame el perdon.

En respuesta a la pregunta de Pedro acerca del perdén al hermano que peco contra uno, Jestis narrd
la paradbola del siervo que habia recibido misericordia del rey pero actud sin misericordia para con su
projimo. Cuando el rey oy6 que el hombre al que habia perdonado no habia tenido misericordia de su
consiervo, dijo: “Te perdoné toda aquella deuda porque me lo rogaste. ;No debias haber tenido miseri-
cordia de tu consiervo como yo la tuve de ti?” (Mt. 18:32-33).

Dios nos concede gratuitamente su misericordia cuando se la pedimos, pero espera que lo imitemos.
Cuando nos negamos a hacerlo o somos remisos a tener misericordia de nuestro proéjimo, Dios nos reti-
ra la suya y nos aplica en su lugar juicio sin misericordia.

e. “Al que no haya sido misericordioso”. En la parabola del siervo implacable (Mt. 18:21-35), Jests
nos ensefa que tener misericordia no significa poner de lado ocasionalmente la justicia para demostrar
bondad. Jestis més bien da a entender que debemos aplicar tanto la misericordia como la justicia. Mu-

135 Curtis Vaughan, James: A Study Guide (Grand Rapids: Zondervan, 1969), p. 53.
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chas veces cuando mostramos misericordia abandonando la justicia, recibimos la alabanza de Dios y del
hombre.!* Es cierto, recibimos la bendicion de Dios en las palabras de la bien conocida bienaventuran-
za: “Bienaventurados los misericordiosos, porque ellos recibirdn misericordia” (Mt. 5:7). Pero debe
practicarse la misericordia junto con la justicia. Debemos considerar que la misericordia y la justicia son
normas iguales, y aplicar ambas. La misericordia no cancela la justicia, ni la justicia anula la misericor-
dia. Sin embargo, si la justicia triunfa sobre la misericordia, entonces Dios devuelve justicia sin miseri-
cordia.

f. “;La misericordia triunfa sobre el juicio!” ;Como se les muestra misericordia a aquellos que la ne-
cesitan? En la parte final del capitulo 2, Santiago pone como ejemplo a Rahab. Cuando los espias israeli-
tas llegaron a su puerta, ella los recibio, les dio la bienvenida a su hogar, los protegio del peligro y les
tuvo misericordia. Y después, cuando el ejército israelita destruy? a Jerico, la familia de Rahab obtuvo a
su vez misericordia. Y eso no es todo; Rahab, que era una gentil, una mujer y una prostituta experimen-
t6 la verdad de que la misericordia triunfa sobre la justicia.'”

[p 108] Consideraciones doctrinales acerca de 2:12-13

La historia biblica nos ensena la triste realidad de que el pueblo de Dios, al descuidar la misericordia, no
cumplié la ley del amor. En los tiempos de los profetas, por ejemplo, Dios le dijo a los israelitas impenitentes que
él queria misericordia y no sacrificio (Os. 6:6). Mas adelante, Miqueas formuld y contestd pregunta: ;Y qué re-
quiere el Sefior de vosotros? Que actuéis justamente, améis misericordia y caminéis humildemente con vuestro
Dios” (6:8). Finalmente, Dios hablo por el profeta Zacarias: “Administrad verdadera justicia; mostrad misericor-
dia y compasion los unos para con los otros” (7:9). Pero los judios hicieron oidos sordos a la instruccion de Dios y
endurecieron sus corazones. La persona que rehusa ser misericordiosa experimentara la justicia de Dios sin mise-
ricordia.

Sin embargo, nadie puede reclamar para si la misericordia de Dios por haber hecho actos de misericordia. La
misericordia nunca se puede ganar sino que siempre se concede cuando se la busca. Si la pudiéramos ganar, la
misericordia habria dejado de ser misericordia. Debemos mirar a Aquel que nos la concede. “La misericordia no
triunfa a costa de la justicia; el triunfo de la misericordia se basa en la expiacion lograda en el Calvario”.'* El cris-
tiano sabe que cuando llegue el dia del juicio la misericordia triunfara sobre la justicia a causa de la obra merito-
ria de Cristo.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:12-13
Versiculo 12

AaAeite —el presente activo imperativo precedido por el adverbio oUtwg (asi) mira hacia adelante, no hacia
atras. Para enfatizar se usa la misma construccion oVtwg motette (asi actuad).

Versiculo 13

kQlolg—la oracidon comienza y termina con el sustantivo juicio. Las dos oraciones griegas de este versiculo
tienen la forma de un proverbio. Notese que dos veces aparece la negacion en la primera oracion: dvéAeog (sin
misericordia) es seguido por un noujoavtt £éAeoc (no haciendo misericordia).

136 Simon J. Kistemaker, The Parables of Jesus (Grand Rapids: Baker, 1980), p. 68. “Con demasiada frecuencia percibimos
a la justicia como norma a aplicarse rigurosamente, y la misericordia como un abandono ocasional de dicha norma”.
17 William Dyrness, “Mercy triumphs over justice: James 2:13 and the theology of faith and works”, Themelios 6 (3,
1981): 14.

138D. Edmond Hiebert, The Epistle of James: Tests of a Living Faith (Chicago: Moody, 1979), p. 172. Consultese Calvino,
James, p. 308; Vaughan, James, p. 54.
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14 ;De qué sirve, hermanos mios, que uno afirme que tiene fe si no tiene obras? ;Puede una fe asi salvarle?
15Supongamos que un hermano o una hermana se encuentra sin ropa y carece del sustento diario. *Si uno de
vosotros le dice: “Vé en paz; caliéntate y saciate” pero no hace nada acerca de sus carencias corporales, ;de qué
sirve? 7 Asi también la fe, por si misma, si no va acompanada por la accion, estd muerta.

8 Pero alguno dira: “Tu tienes fe; yo tengo obras”.

Muéstrame tu fe sin las obras, y yo te mostraré mi fe por lo que hago. Tt crees que hay un solo Dios. jHaces
bien! Hasta los demonios lo creen—y tiemblan.

[p 109] 2 Hombre necio, ;quieres evidencia de que la fe sin obras es estéril? 2 ;No fue nuestro antepasado
Abraham considerado justo por lo que hizo cuando ofrecié a su hijo Isaac sobre el altar? 2 Ya ves que su fe y sus
obras actuaban conjuntamente, y su fe fue completada por lo que hizo. 2Y se cumpli6 la Escritura que dice:
“Abraham crey6 a Dios, y le fue contado por justicia” y fue llamado amigo de Dios. 2* Ya veis que la persona es
justificada por lo que hace y no sdlo por la fe.

%De la misma manera, ;no fue también Rahab la prostituta considerada justa por lo que hizo cuando hospe-
do a los espias y los envio6 por otro camino? 2 Como el cuerpo sin el espiritu esta muerto, asi la fe sin las obras
esta muerta.

B. La y las obras
2:14-26
1. Fe sin obras
2:14-17

La carta que Santiago ha escrito tiene vida. Se relaciona con cualquier lector, superando toda barrera
de tiempo, cultura, edad o raza. Cuando el escritor involucra al lector de su epistola en el tratamiento y
le hace preguntas, éste tiene una verdadera participacion en un tema relevante. Ese tema es la fe.

14. ;:De qué sirve, hermanos mios, que uno afirme que tiene fe si no tiene obras? ;Puede una fe
asi salvarle?

Santiago comienza formulando dos preguntas directas a las cuales el lector so6lo puede contestar con
una respuesta negativa. La fe sin obras es inttil para el hombre, ya que no puede darle salvacion. ;Sig-
nifica esto que la fe no salva al hombre? Pablo escribe: “Pero al que no obra, sino que confia en aquel
que justifica al impio, su fe se le cuenta por justicia” (Ro. 4:5).

¢(Esta Pablo diciendo una cosa y Santiago otra? De ningtin modo. Lo que sucede es que Santiago esta
mirando una de las caras de la moneda llamada fe, y Pablo la otra. En otras palabras, Santiago explica el
lado activo de la fe y Pablo el lado pasivo.'® En cierto sentido los escritores dicen la misma cosa, aunque
contemplen la fe desde diferentes perspectivas. Pablo se dirige al judio que busca obtener la salvacion
obedeciendo la ley de Dios. A éste Pablo le dice: “No son las obras de la ley sino la fe en Cristo la que
trae la salvacion”. Por el contrario, [p 110] Santiago dirige sus observaciones a la persona que dice que
tiene fe, pero no la pone en préctica.

Considérense los siguientes puntos:

139 Referirse a Donald Guthrie, New Testament Theology (Downers Grove: Inter-Varsity, 1981), p. 599. Dice Guthrie:
“Bien podria ser que Santiago esté corrigiendo a alguien que esta entendiendo mal a Pablo, o viceversa, pero no puede
decirse que Santiago y Pablo se contradicen uno al otro”. Spiros Zodhiates describe graficamente la situaciéon: “Pablo y
Santiago no estan cara a cara luchando uno contra otro, sino espalda a espalda luchando contra enemigos opuestos”
Ver The Epistle of James and the Life of Faith, tomo 4, The Behavior of Belief (Grand Rapids: Eerdmans, 1966), pt. 2. p. 11.
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a. Fe sin obras. ;Qué quiere decir Santiago cuando habla de la fe? Por cierto que no se esta refiriendo
a una afirmacion doctrinal llamada confesion de fe tal como el testimonio Jestis es Sefior (1 Co. 12:3). La
diferencia entre confesar la fe por medio de una confesiéon—por ejemplo, recitando el Credo Apostdli-
co—Yy confesar activamente nuestra fe por palabra y obra reside en que la fe expresada en la confesion
puede ser nada mas que un asentimiento meramente intelectual sin obras que lo confirmen. Esto es lo
que Santiago tiene en mente cuando pregunta: “;De qué; sirve, hermanos mios, que uno afirme que
tiene fe si no tiene obras?”.

Santiago es especifico. Dice: “si uno afirma que tiene fe”. No escribe. “Si un hombre tiene fe”. San-
tiago da a entender que la fe de esta persona en particular no es una confianza genuina en Jesucristo, De
hecho, la proclamacién que ese hombre hace de su fe estd vacia. Si se limita a asentir con la cabeza a las
palabras de una afirmacion doctrinal, su fe es intelectual, estéril y vana.'*

La fe en Dios por medio de Jesucristo es una certeza que fluye de nuestros corazones, emana de
nuestras mentes y se traduce en hechos. Una fe vibrante en palabra y obra, hablada y ejecutada por
amor a Dios y a nuestro prdjimo, nos salva.

15. Supongamos que un hermano o hermana se encuentra sin ropa y carece del sustento diario. 16.
Si uno de vosotros le dice: “Vé en paz; caliéntate y saciate”, pero no hace nada acerca de sus carencias
corporales, ;de qué sirve?

b. Palabras sin obras. Para Santiago, la fe y el amor van juntos. El recurre a una vivida ilustracion para
describir a alguien que no es un extrafio ni un vecino sino un “hermano o hermana”.

Este hermano y hermana en el Sefior “pertenecen a la familia de los creyentes” (Ga. 6:10) que mira
con anhelante expectacion a los miembros de la iglesia esperando ayuda en su tiempo de necesidad.
Santiago escribe que el hermano y hermana estan sin ropa, es decir estan pobremente vestidos, y que
tienen necesidad del alimento diario. La situacion es desesperada, en especial cuando el tiempo es frio.

(Cuadl es la respuesta a esta necesidad? “Si uno de vosotros”, dice Santiago, “que acttia como vocero
solamente dice palabras huecas pero rehusa ayudar, ;de qué sirve que diga que tiene fe?”. Las palabras
son [p 111] muy buenas: “Ve en paz”. Esta es una tipica despedida hebrea que aparece muchas veces en
la Escritura y en los Apdcrifos (Jue. 18:6; 1 S. 1:17; 20:42; 29:7; 2 S. 15:9: 2 R. 5:19; Mr. 5:34; Lc. 7:50; Hch.
16:36; ]dt. 8:35). Este saludo es mas o menos nuestro equivalente de “adiés” (Dios vaya contigo).

Opino que el dicho ve en paz resume el dicho popular Dios ayuda a los que se ayudan a si mismos. Es
decir, que el hermano y hermana hambrientos y temblorosos hagan lo necesario por salir ellos mismos
de su propia situacion. “Caliéntense y saciense”. Si el hermano y la hermana afligidos por la pobreza
solamente se esforzaran, tendrian suficiente para comer y suficiente ropa para vestirse. Y Dios los ben-
deciria.

La ironia de toda la situacion es que el que habla razona desde su propio punto de vista, porque €l
mismo tiene suficiente ropa para proteger su cuerpo del frio y suficiente comida para mantenerse bien
alimentado. El es, sin embargo, quien dice palabras vacias que no le cuestan nada y que no tienen senti-
do para el oyente.

140 Tanto Santiago como Pablo afirman que el mero asentimiento intelectual sin un compromiso con la verdad no pue-
de salvar, ya que una fe tal estd muerta. Véase A. E. Travis: “James and Paul. A Comparative Study”, SWJournTheol 12
(1960): 57-70.
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Si esta persona no hace nada acerca de las necesidades fisicas de su hermano o hermana, ;de qué va-
lor es su fe? Santiago da la respuesta en el proximo versiculo.

17. Asi también la fe, por si misma, si no va acompanada por la accion, esta muerta.

c. Fe muerta. A veces los cristianos proclaman el evangelio del Sefor sin tener en cuenta para nada
las necesidades fisicas de sus oyentes. Le hablan a la gente acerca de la salvacion, pero parecen olvidar
que la gente empobrecida necesita ropa y comida para hacer que el evangelio sea relevante. A menos
que la palabra y el hecho vayan juntos, a menos que la predicacion del evangelio vaya acompafada por
un programa de accion social, a menos que la fe sea demostrada por medio de un cuidado y preocupa-
cién amorosa, esa fe esta muerta.

Al ensefiar la parabola del sembrador, Jests distingue entre la fe transitoria y la fe verdadera. La fe
transitoria es como la semilla sembrada sobre el terreno rocoso; no tiene raiz y dura solo un poco de
tiempo (Mt. 13:21). Una fe asi termina en una muerte inevitable.

En contraste con eso, la verdadera fe es como la semilla que cae en buen terreno y produce una cose-
cha abundante. La verdadera fe estd firmemente enraizada en el corazon del creyente.

Particularmente en este versiculo el escritor contrasta la fe que esta viva con la fe que estd muerta.'*!
Describe una fe vibrante al recordarle a sus lectores el ejemplo de Abraham ofreciendo a su hijo Isaac
(v.21). Y usa un sindnimo para representar el término muerto. Es asi que €l escribe [p 112] que “la fe sin
obras es estéril” (v.20) bastardillas afiadidas). Entonces, la fe que esta muerta todavia es fe, pero es inutil,
carece de valor.

Un ejemplo de la fe que no tiene valor es la fe del rey Agripa en los profetas. A causa de su trasfon-
do cultural, Agripa conocia el contenido de los libros proféticos del Antiguo Testamento. Pablo afirma
que Agripa creia los profetas (Hch. 26:27). Pero la fe intelectual en si misma, esta muerta.

Consideraciones doctrinales acerca de 2:14-17

Para Santiago, la fe y las obras deben ir juntas y no se pueden separar. La verdadera fe resulta en obras que
demuestran una forma de vida peculiarmente cristiana y prueban que el creyente esta en una relacién salvadora
para con Dios. Una fe carente de obras no es genuina y por lo tanto es completamente diferente de la fe que esta
comprometida con Cristo.

Santiago dirige su ensefianza en contra de aquellas personas que opinan que solamente la fe importa, y que la
fe consiste en realidad en una confesién intelectual (2:19). Esa fe puramente objetiva que se expresa en una decla-
racion confesional, estda muerta. Difiere de la fe subjetiva que exhibe una relaciéon personal con Jesucristo. La ver-
dadera fe tiene caracteristicas subjetivas y objetivas. Subjetivamente, el cristiano pone su fe en Dios porque sabe
que Dios recompensa a la persona que diligentemente le busca (Heb. 11:6). Ha aprendido que “todo lo que no
viene de la fe es pecado” (Ro. 14:23). Su fe se manifiesta en amor a Dios y al préjimo, de modo tal que en lo obje-
tivo sus obras son un testimonio elocuente de su fe en Dios.

Para Pablo y para Santiago las obras son consecuencia natural de la verdadera fe (Fil. 1:27; 1 Ts. 1:3; Stg. 2:20-
24). Por supuesto, el hombre no puede usar sus obras para obtener el favor de Dios. El hombre obtiene la salva-
cion por la gracia por medio de la fe como don de Dios (Ef. 2:8), “no por obras”, dice Pablo, “para que nadie se
glorie” (v.9). De alli que las obras no tengan en si mismas poder salvador. No obstante, en el marco en que San-
tiago escribe su epistola, él “proclama la necesidad de las obras para la salvacion”.!#> Santiago no le esta suge-

41 Consultar Ropes, James, p. 207.
142 Referirse a Thorwald Lorenzen: “Faith without works does not count before God! James 2:14-26", ExpT 89 (1978):
234. “En tanto que para Pablo las obras son la consecuencia necesaria de la fe y una parte necesaria de la salvacién, para
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riendo a sus lectores que por medio de sus obras ellos pueden obtener la paz con Dios. Al contrario, él ensefa
que las obras fluyen de un corazén que estd en paz con Dios.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:14-17
Versiculo 14

¢av miotv Aéyn—el orden de las palabras es algo irregular en esta oracion con la intencion de dar énfasis. La

cldusula condicional con el subjuntivo en el tiempo presente enfatiza la probabilidad. La particula adversativa 6¢
es fuerte.

[p 113] 1) miotic—el uso del articulo determinado es “practicamente equivalente a un pronombre
demostrativo”.'? Entonces, el articulo determinado significa “tal”. “;Puede una fe tal salvarle?”14

Versiculo 15

yvpvoi—el adjetivo esta en masculino nominativo plural aunque el antecedente inmediato es adeAdr (her-
mana), que es el femenino nominativo singular. La combinacion hermano o hermana sirve como un plural, y el
género masculino predomina.

vrtagxwotv —el presente activo subjuntivo expresa probabilidad. Este verbo se usa generalmente como susti-
tuto de etvau (ser).1#>

eépnuépov—el adjetivo modifica a toodr)c (comida). Nosotros utilizamos el derivativo efimero.
Versiculo 16
g avtolg ¢ buwv—el orden de las palabras manifiesta énfasis.

OeouaivecOe —el presente, medio imperativo, antes que el pasivo, expresa la idea que Santiago quiere trans-
mitir: “Caliéntate”.

xootaleoOe—el presente imperativo puede ser o medio o pasivo. El medio en este verbo y en el que le pre-
cede indica que los lectores tenian que depender de sus propios recursos para satisfacer sus necesidades. El verbo
Xx00Tdlw (yo alimento, lleno) tiene la connotacidn de comed hasta saciaros.

Versiculo 17
ka0’ éauTrv—esta expresion idiomatica, traducida “por si misma”, debe ser tomada con mioTic.
2. Fe, obras y credo
2:18-19

Santiago redacta con sumo cuidado su presentacién de la fe y las obras. Comienza con una ilustra-
cion acerca de un hermano y hermana necesitados (vv. 15-17). Acto seguido, entra en didlogo con una
persona que dice que tiene obras y que se adhiere al credo (vv. 18-19). Y finalmente, Santiago presenta
pruebas de que en su desarrollo historico la fe y las acciones siempre van juntas (vv. 20-26).14

Santiago las obras son el presupuesto necesario de la salvacion y el elemento soterioldgico decisive sin el cual la fe esta
muerta y no puede salvar”.

4 Hanna, Grammatical Aid, p. 418.
144 Moule disputa en su Idiom-Book, p. 111, el. uso del pronombre demostrativo. Sugiere que la palabra él, y no el articu-

lo determinado es la que recibe el énfasis. El traduce: “;Puede su fe salvarle a é/?7”
145 Bauer, p. 838.

146 W, Nicols: “Faith and works in the Letter of James”, Neotestamentica 9 (1975): 7-24.
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18. Pero alguno dira: “Tu tienes fe; yo tengo obras”. Muéstrame tu fe sin las obras, y yo te mostra-
ré mi fe por lo que hago. 19. Tu crees [p 114] que hay un solo Dios. jHaces bien! Hasta los demonios
lo creen—Yy tiemblan.

Dividimos esta seccion en tres partes:

a. Argumento. No debe preocuparnos en este momento si Santiago debate con una persona real o
imaginaria. El desarrolla su argumento como sigue:

Alguien dice: “Tu tienes fe; yo tengo obras”. Esta persona no quiere decir que Santiago tiene fe y ella
tiene obras. No, quien habla se refiere a dos personas, una que afirma que tiene fe pero no tiene obras, y
otra que insiste que tiene obras pero carece de fe. Separa la fe de las obras.

Supongamos entonces que una persona solo tiene fe y otra solo tiene obras. En tal caso, es posible
que aquel que dice tener fe llegue a Dios mas prestamente que el que sélo tiene obras a su favor. Y por
eso, a causa de su fe, se considera superior a la persona que carece de fe pero tiene obras.

b. Desafio. Santiago rehusa aceptar una division entre la fe y las obras. La verdadera fe no puede
existir separada de las obras, y las obras aceptables ante los ojos de Dios no pueden ser hechas sin la
verdadera fe.

Santiago le lanza un desafio al que habla: “Muéstrame tu fe sin las obras, y yo te mostraré mi fe por
lo que hago”. Vale decir que Santiago quiere ver qué tipo de fe posee su interlocutor. Si la fe no ha
echado raices en el corazon del entonces dicha fe no llega a ser nada mds que palabras huecas —es esté-
ril. Lo contrario es la verdadera fe, la que esta inseparablemente unida a obras de amor. Pablo resume
este punto brevemente cuando dice: “Lo tinico que cuenta es la fe que se expresa por medio del amor”
(Ga. 5:6).

El interlocutor de Santiago presenta un argumento adicional; dice que la fe no es necesaria. Aboga
por un cristianismo practico. Argumenta que hacer buenas obras es mas importante que creer en una
determinada doctrina. No se da cuenta de que esas obras suyas, llamadas “de caridad”, nada tienen en
comun con las obras de gratitud que se originan en el corazén agradecido de un creyente.

c. Correccion. Santiago se dirige aqui a todos los que intentan separar la fe de las obras. Los desafia a
que le muestren una verdadera fe sin obras, u obras aparte de la fe. Y luego les dice que él les mostrara
su fe por medio de su conducta. O sea, que en todo lo que él hace, la fe es el ingrediente principal. Asi
como un motor produce poder a causa de la corriente eléctrica que fluye en su interior, del mismo mo-
do un cristiano produce buenas obras cuando la verdadera fe le da poder.

Oimos en esto un eco de aquella ensefianza de Jestis que dice que conocemos al arbol por su fruto;
un arbol sin “buen fruto es cortado y tirado al fuego” (Mt. 7:19). Aquellos que hablan pero no actian
oiran a [p 115] Jesus decir: “Nunca os conoci. jAlejaos de mi, hacedores de maldad!” (v.23). La fe sin
obras es muerta.

En este capitulo, Santiago se refiere a dos clases de fe; la verdadera fe y la fe fingida. La primera cla-
se es caracteristica del verdadero creyente que muestra su fe “por medio de obras hechas en la humil-
dad que viene de la sabiduria” (Stg. 3:13). La segunda clase es una demostracion de una ortodoxia
muerta que no va mas alla de ser una serie de afirmaciones doctrinales que reflejan adecuadamente la
ensefianza de las Escrituras. Por ejemplo, los judios recitan su credo y dicen: “Oye, oh Israel: El Sefior
nuestro Dios, el Sefior uno es” (Dt. 6:4). Pero si la fe no es mas que una recitacion de las palabras fami-
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liares de este credo—aunque estas palabras son totalmente biblicas—Ila misma se ha transformado en
un frio ejercicio espiritual que nada tiene que ver con una fe que fluye del corazon.

Santiago llega al quid de su ilustracion. Dice: “Tt crees que hay un solo Dios. jHaces bien! Hasta los
demonios lo creen—y tiemblan.” Pero lo cierto es que ningtin angel caido puede reclamar para si la
salvacion en base a esta fe puramente objetiva. De modo similar, el hombre que s6lo da su asentimiento
intelectual a la verdad de las Escrituras, sin demostrar adhesion al Dios que confiesa, carece de
verdadera fe. Su fe, que no es nada mas que una pretension, esta muerta. La persona tiene solo el
conocimiento de que Dios es uno y que no tiene verdadera fe en Dios por medio de Jesucristo es peor
que los demonios. Los demonios, dice Santiago, lo creen y tiemblan.

Lo que quiere decir es que aun entre los demonios prevalece la verdad doctrinal. Ellos confesaron el
nombre de Cristo durante el ministerio de Jests (Mr. 1:24; 5:7; Lc. 4:34). Su conocimiento del Hijo de
Dios les hizo temblar, pero tal conocimiento no podia salvarlos. El conocimiento sin fe es inutil.

Observaciones adicionales

La cita. Los traductores difieren acerca del alcance de la frase que va entre comillas en el versiculo 18.
Los traductores de la Biblia de Jerusalén, por ejemplo, toman el versiculo 18 como palabras dichas por
el adversario de Santiago: “; Tt tienes fe?; pues yo tengo obras. Pruébame tu fe sin obras y yo te probaré
por mis obras mi fe”. El problema gira, por supuesto, alrededor de la interpretacion de los pronombres
ti1 y yo en este versiculo. Lamentablemente, los escritos antiguos no exhibian ni puntuacién ni comillas,
y por consiguiente cada traductor debe llegar a su propia decision.

Considérese esta afirmacion: “T1 tienes fe; yo tengo obras”. La persona que dice esto, ;esta diciendo:
“Tu Santiago, tienes fe; pero yo, por el [p 116] contrario, tengo obras”? ;Contintia luego lo que acaba de
decir con el desafio: “Muéstrame tu fe sin las obras, y yo te mostraré mi fe por lo que hago”? Dificilmen-
te. Estas dos afirmaciones se contradicen si vienen de la misma persona. Aparentemente, el contraste
presente en el versiculo 18a—“T tienes fe; yo tengo obras” —no se establece tanto entre Santiago y el
que habla como entre los conceptos de fe y obras, ejemplificados en una u otra persona. Martin Dibelius
llega a la siguiente conclusion: “El punto principal del oponente en el versiculo 18a no es la distribucion
de la fe y de las obras entre “ti” y “yo”, sino mas bien en la fotal separacién de la fe y de las obras en ge-
neral” .1

Por esta razon muchos traductores y expositores han adoptado la lectura ejemplificada en la version
en inglés llamada Good News Bible: “Pero alguien dira: “una persona tiene fe, la otra tiene acciones”.
Esta traduccion le quita la ambigiiedad a los pronombres yo y tii, Pero puede objetarse que si Santiago
hubiese querido decir esto, podria haberse expresado mucho mas claramente usando los términos el uno
y el otro.1® En vez de hacer eso, Santiago emplea los pronombres personales que encontramos en los
versiculos 18 y 19.

Aunque siempre aparecen dificultades en cualquier interpretacion que se haga de este pasaje, la su-
gerencia de que entendamos el versiculo 18a en términos de “uno” y “otro” encuentra una aceptacion
general. Los versiculos 18b y 19 son la respuesta que Santiago presenta ante su interlocutor.

El interlocutor. ;Quién es este interlocutor? Algunos intérpretes opinan que la persona que dice las
palabras del versiculo 18a es un cristiano que muestra buena disposicion para con Santiago. Es una per-

4 Dibelius, James, p. 155.
48 Davids, James, pp. 123-24.
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sona que desea mediar entre dos partes, una de las cuales enfatiza la fe y la otra las obras. “Esta amable
persona, que no desea ser demasiado dura con nadie, sugiere que hay un lugar tanto para el hombre
que enfatiza la fe como para el que insiste en las obras”.!* Esto significa que la primera palabra del ver-

siculo 18 no puede ser pero, que es demasiado adversativa. Muchos intérpretes prefieren la afirmacion
SZ’_ISO

Sin embargo, si consideramos las cardcteristicas de la epistola de Santiago, vamos a tener
dificultades en aceptar el argumento de que no es Santiago sino otra persona la que se esta dirigiendo a
las partes de este conflicto entre la fe y las obras. A todo lo largo de su epistola es Santiago quien entra
en debate con sus lectores. Es €l quien les habla, los [p 117] corrige y los alienta.!s! Y si tenemos en
cuenta su referencia al credo: “Oye, oh Israel: el Sefior nuestro Dios, el Sefior uno es” (Dt. 6:4), el
interlocutor a quien Santiago se dirige debe ser un cristiano judio.

Finalmente, opino que demostramos buen criterio si nos mantenemos alejados de dogmatismos en
un area donde abundan tanto las interpretaciones y las soluciones a los problemas. Por consiguiente,
dado que la tltima palabra no ha sido dicha ni escrita, las explicaciones sélo pueden ser tentativas.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:18-19
Versiculo 18

AAA’ égel tig—el adverbio dAAG es el adversativo pero, seguido por el futuro definido del verbo éow (diré).
Acerca de este tipo de dialogo, véanse Ro. 9:19; 11:19.

gk —esta preposicion transmite el remoto significado por medio de (véase Ro. 1:17; 3:30; 1 Jn. 4:6).152
Versiculo 19

oV miotevelc—la mayoria de los editores del texto griego y la mayoria de los traductores entienden esta clau-
sula como una afirmacion. Otros la consideran como una pregunta.

daupovia—en el Nuevo Testamento, un plural neutro que tiene una connotacion personal o colectiva usa un
verbo en plural.!>

3. La fe de Abraham
2:20-24

En la parte final de su consideracion de la fe y de las obras, Santiago va a las Escrituras para demos-
trar que desde el punto de vista historico la fe y las obras son las dos caras de una misma moneda. Se
dirige a su adversario directamente y le insta a aprender de las ensefianzas de la Palabra de Dios.

20. Hombre necio, ;quieres evidencia de que la fe sin obras es estéril?

[p 118] El lenguaje que Santiago usa dista de ser halagador. El es directo y enérgico en su modo de
hablar: “Hombre necio”.’ De hecho, las palabras de Santiago se parecen al apelativo coloquial y bas-

149 C. Leslie Mitton, The Epistle of James (Grand Rapids: Eerdmans, 1966), p. 109.

150 En sus respectivas traducciones y comentarios, Moffatt tiene “si”, Adamson y Zodhiates “atin més”.

151 “Introducir un aliado que desaparece tan abruptamente como ha aparecido es un procedimiento poco probable para
cualquier escritor, por mas modesto que sea”, escribe Laws, James, p. 123.

152H. E. Dana y Julius R. Mantey, A Manual Grammar of the Greek New Testament (Nueva York: Macmillan, 1967), p. 103.
153 Robertson, Grammar. pp. 403—4. Véase también Hanna, Grammatical Aid, p. 418.

15 En un articulo acerca del concepto de empty, vain (vacio, vano), Colin Brown se refiere a su sentido metaférico
(“aventureros temerarios” Jue. 9:4; “un grupo de aventureros”, Jue. 11:3). NIDNTT, tomo 1, p. 546. Albrecht Oepke
también explica el uso figurativo de la palabra empty (vacio) en TDNT, tomo 3, pp. 659-60.
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tante desdefioso, “tonto” (Mt. 5:22). Lo que en realidad Santiago le estd diciendo a este hombre es: “No
tienes en qué basar tus argumentos acerca de las obras, tus palabras carecen de verdad; no tienen fun-
damento”.

El hombre que quiera hablar de la fe, necesita inevitablemente ir a las Escrituras para aprender lo
que Dios tiene que decir acerca de este tema. Santiago se impacienta con el hombre que discute con él.
Lo reprende de la misma manera en que Jesus corrigio a los dos hombres que viajaban hacia Emas:
“¢Cuén necios sois y cuan tardo de corazon para creer todo lo que los profetas han hablado?” (Lc.
24:25).

Santiago contintia su reproche: “;Quieres evidencia?” Dice “Escudrifia las Escrituras y aprenderas
que la fe sin las obras es estéril”. Toma como ejemplo a Abraham, el padre de los creyentes. Y considera
el relato acerca de Rahab, y fijate que ella actud en fe”.

21. ;No fue nuestro antepasado Abraham considerado justo por lo que hizo cuando ofrecid a su
hijo Isaac sobre el altar?

En cualquier ocasion en que un judio discutia el tema de la fe se volvia invariablemente a la fe de
Abraham. Tanto en las escuelas de los rabinos judios, como en la literatura del periodo intertestamenta-
rio, como en el Nuevo Testamento, el judio trata el tema de su propio fe en relacion con la de Abra-
ham.!®

Por ser un judio que escribe a judios cristianos, Santiago esta en condiciones de decir: “Nuestro an-
tepasado Abraham”. Sin embargo, no esta enfatizando la estirpe fisica ni el orgullo de ser parte de la
raza judia. Estd enfatizando el concepto de justicia como resultado de la fe. Abraham fue considerado
justo ante los ojos de Dios porque confi6 en él hasta el punto de sacrificar a Isaac, el hijo de la promesa
(Gn. 22:2,9).

Este incidente en que Abraham soporta la prueba de la fe cuando Dios le pide que sacrifique a su
hijo es uno de los acontecimientos sobresalientes en la vida del patriarca. Cuchillo en mano, Abraham
estaba a punto de clavar ese instrumento de muerte en su hijo Isaac. Precisamente en ese momento, el
angel del Sefior intervino y dijo: “Ahora sé que temes a Dios” (Gn. 22:12). Abraham demostro ante Dios
una obediencia sin reservas.

[p 119] Tanto Santiago como Pablo designan al resultado de la fe de Abraham como “justicia”. Vale
decir que Abraham disfruté de una recta relacion con Dios, ya que obtuvo la aprobaciéon de Dios duran-
te su vida.'® Dios mismo declaré justo a Abraham (Gn. 15:6). Santiago alude a lo que Abraham hizo
cuando obedientemente se prepard para sacrificar a su hijo Isaac sobre el Monte Moriah. Y Pablo escri-
be: “Hemos estado diciendo que la fe de Abraham le fue contada por justicia” (Ro. 4:9). En otras pala-
bras, todo judio espiritualmente alerta conocia la historia del triunfo de la fe de Abraham y de su rela-
cion con Dios.

22. Ya ves que su fe y sus obras actuaban conjuntamente, y que su fe fue completada por lo que
hizo. 23. Y se cumpli6 la Escritura que dice: “Abraham crey6 a Dios, y le fue contado por justicia”, y
fue llamado amigo de Dios.

155 Por ejemplo, Sir. 44:19-21 testifica acerca de la fe de Abraham. Jests en los evangelios y Pablo en sus epistolas men-
cionan repetidamente a Abraham (véase Jn. 8:37-41; Ro. 4:12; Ga. 3:6-7). Consultese también Pirke Aboth 5.19.

156 Dibelius, James, p. 162. Durante el periodo intertestamentario, Matatias, padre de Judas Macabeo, le dijo a sus hijos
desde su lecho de muerte: “;No fue Abraham hallado fiel cuando fue probado, y le fue contado por justicia?” (1 Mc.
2:52, RSV).
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a. “Su fe y sus obras”. Aqui Santiago enfrenta a su adversario y abre las Escrituras del Antiguo Tes-
tamento. Sefala el relato de la fe de Abraham ante el altar del sacrificio (Gn. 22) y dice: “Ves, aqui hay
una prueba definitiva de que la fe y las obras van juntas”. Asi es, la fe y las acciones nunca deben sepa-
rarse. La una fluye naturalmente de la otra. Los hechos se originan en la fe y la fe sostiene al creyente en
su obra. Cualquiera que oye o lee estas palabras de Santiago reconoce prestamente que, en el caso de
Abraham, el padre de los creyentes hizo lo que tenia que hacer en base a la fe.

b. “Su fe fue completada”. Con toda intencién Santiago alude a la prueba a que fue sometida la fe de
Abraham cuando al patriarca se le pidié que sacrificase a Isaac. Aunque no sabemos qué edad tenia
Abraham, vemos en las Escrituras que esta prueba de fe fue, para Abraham, la tltima. Después de so-
portar esta prueba final oy0 la voz del cielo que le decia: “Es suficiente”. La fe de Abraham habia sido
completada.

Durante su vida Abraham habia demostrado confianza en Dios; lo hizo al viajar a la Tierra Prometi-
da, al esperar décadas por su hijo prometido, Isaac, y al demostrar finalmente su obediencia cuando se
mostro6 dispuesto a sacrificarlo. La prueba suprema no fue tanto su viaje o su espera como la prepara-
cion del sacrificio de Isaac. Matar a su propio hijo significaba que la promesa terminaria. Pero como
bien lo resume el escritor de Hebreos: “Abraham consider6 que Dios podia resucitar a los muertos, y
hablando en sentido figurado, recibi6 a Isaac de nuevo de entre los muertos” (11:19).

c. “Se cumplid la Escritura”. Con interés notamos que Santiago se aparta de este momento de triunfo
para Abraham (Gn. 22), y se retrotrae [p 120] al momento en que Dios hizo un pacto con él (Gn. 15).
Santiago parece demostrar la fe de Abraham por medio de su obediencia y disposicion a sacrificar a
Isaac, y luego declara que la Escritura se ha cumplido (Gn. 15:6). Pasa del evento que describe la obe-
diencia de Abraham en el Monte Moriah (Gn. 22) a la afirmacion de fe: “Abraham crey6 a Dios, y le fue
contado por justicia” (Gn. 15:6). Quiza nosotros hubiéramos invertido el orden y hubiéramos procedido
de la declaracion al evento. Pero Santiago comienza de la experiencia culminante de la fe de Abraham y
concluye que este evento cumple la afirmacion de las Escrituras de que Abraham crey6 a Dios.

El modo de argumentar que tiene Santiago se deriva de las tradiciones judias de interpretacion de
las Escrituras que eran corrientes en su tiempo. Santiago no sefiala un tinico incidente de la fe de Abra-
ham (Gn. 22) como cumplimiento de una afirmacion anterior acerca de la fe (Gn. 15:6). Lo que dice
abarca mas bien toda la vida de Abraham, y la experiencia del Monte Moriah es parte de la misma.'™”

d. “Abraham creyo a Dios”. En esta cita especifica del Antiguo Testamento, la expresion obras no
aparece. Sin embargo, se las da por sobreentendidas, y Santiago asi lo interpreta. El mantiene la unidad
inherente que hay entre la fe y las obras. “Su argumento es que si bien éstas no siempre aparecen juntas,
esta es la norma”.1%

La fe y las obras no son idénticas. Pero tampoco pueden ser separadas. Son como la raiz y la planta,
siempre unidas y sin embargo diferentes. Cada una tiene su propia funcién; no obstante, forman una
unidad.

La fe de Abraham “le fue contada por justicia”. Asociamos la expresion contada, o acreditada, con los
bancos. El banco nos envia una nota por correo diciendo que contamos con cierta cantidad de dinero en
nuestra cuenta. ;Cémo aumentamos nuestro active? De varias maneras. Podemos ganar dinero traba-

157 Ibid., p. 164.
158 Nicols: “Faith and works”, p. 17.
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jando para obtenerlo. O podemos depositar nuestro dinero en una cuenta de ahorros y acumular el inte-
rés. O podemos recibir una donacion de dinero de parte de alguien.

(Trabajé Abraham para lograr su justicia y por eso Dios se la acreditd? jPor cierto que no! Aunque el
contexto sea totalmente diferente, Pablo en su epistola a los romanos afirma que: “si en efecto Abraham
fue justificado por sus obras, tiene algo de que jactarse—pero no para con Dios” (4:2). El creyente no
puede ganar su propia justicia, ya que sus obras, aun las que ha hecho por amor a Dios, son imperfectas
e incompletas.

[p 121] ;De qué modo, entonces, se cumple la Escritura, como afirma Santiago? Dios no le acredita
justicia al hombre por el conocimiento intelectual que éste pueda tener de Dios. Dios justifica al hombre
cuando éste confia plenamente en Dios, demuestra su amor por Dios, escucha obedientemente la
Palabra de Dios y actiia consecuentemente. Abraham hizo eso cuando por fe y obediencia se preparo
para sacrificar a Isaac.’® Notese que Dios llamo a Abraham su amigo (2 Cr. 20:7; Is. 41:8).

24. Ya veis que la persona es justificada por lo que hace y no sélo por la fe.

Aqui llegamos a la conclusion del argumento. Santiago se dirige a todos sus lectores cuando dice:
“Ya veis”. Por medio de su referencia a Abraham, él ha demostrado convincentemente que cualquiera
que apele a las Escrituras verd que Abraham actud en base a su fe. Santiago no dice que Abraham fue
justificado por su fe y sus obras.

Dios justifica al pecador. Es decir, el pecador nunca puede justificarse por sus propias obras. Tam-
poco puede el hombre confiar solamente en la fe, ya que la fe sin obras es muerta. Lo que Santiago esta
diciendo es que la fe y las obras van juntas, que no deben ser separadas y que la fe separada de los
hechos no justifica a nadie. Dios justifica al pecador que esta espiritualmente vivo y que demuestra con-
fianza y obediencia.

Consideraciones doctrinales acerca de 2:20-24

Especialmente en la segunda, mitad del capitulo 2, Santiago utiliza el término fe con bastante frecuencia—
once veces en el original. El asunto estd en determinar si Santiago quiere transmitir el mismo significado cada vez
que emplea dicha palabra. ;Habla él siempre de la verdadera fe o es que a veces la palabra fe denota una fe que
no es verdadera? Santiago parece darle solamente un significado a esta palabra: verdadera fe. Dado el contexto,
hasta el versiculo 14 cae en esta categoria, “si uno afirma que tiene [verdadera] fe”. La realidad, sin embargo, es
que este hombre no tiene verdadera fe puesto que no tiene obras que la prueben.

Esta verdadera fe, ;salva a la persona? Si, ya que la verdadera fe siempre vive y se manifiesta en obras. San-
tiago no da a entender que una persona que tiene verdadera fe puede ganarse la salvacion, ya que excluye esta
posibilidad en el versiculo 24: “Ya veis que la persona es justificada [por Dios] por lo que hace y no sélo por la
fe”. Dios justifica al hombre no por mérito sino por gracia (Ef. 2:8).

El uso que Santiago hace de la palabra justificar es diferente del de Pablo. Pablo interpreta el término en un
contexto legal —como si el hombre compareciera ante una corte. Santiago tiene un enfoque mucho mas practico y
dice que una persona que expresa su fe en obras es justificada por Dios.'® Con respecto a esto, Santiago evoca [p

159 Calvino, James, p. 316. “El hombre no es justificado por la fe sola, es decir, por un conocimiento de Dios descarnado
y vacio; es justificado por las obras, es decir, su justicia es conocida y probada por sus frutos”.
160 Guthrie, New Testament Theology, p. 506.
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122] aquellas ensefianzas de Jesuis que encontramos escritas en el Sermén del Monte: la verdadera fe debe resul-
tar en obras (Mt. 7:24-27).1¢1

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:20-24
Versiculo 20

O¢éAeic yvwval—esta construccidn es un sustituto perifrastico del tiempo futuro y expresa deseo.!¢?

apyn—cierta cantidad de textos tienen la palabra veko& (muerta), lo que posiblemente se deba a los versiculo
17 y 26. El término &ovyr] (inutil, vana) “no sélo cuenta con fuerte apoyo textual ..., sino que puede también invo-
lucrar un juego de palabras sutil (Egywv aoyn [& + éoyny])” 16

Versiculo 22

ouvr)oyet—este imperfecto activo indicativo de ouvegyéw (trabajo junto a) denota una accién continua en el
pasado.

¢k —esta preposicion se traduce “por medio de” (véase v. 18).

Versiculo 24

0pate—con este presente activo imperativo el escritor pasa del uso del verbo singular (véase PAémelg, v. 22)
al plural.

pHovov—por estar al fin de la oracidn, este verbo es enfatico.
4. Fe y justicia
2:25-26

El segundo nombre que Santiago escoge es el de Rahab. El contraste entre Abraham, el padre de los
creyentes, y Rahab, la prostituta de la antigua Jerico, es notable. Precisamente por esta razén Santiago
introduce a Rahab como el siguiente ejemplo de fe y obras.

25. De la misma manera, ;no fue también Rahab, la prostituta, considerada justa por lo que hizo
cuando hospedo a los espias y los envié por otro camino? 26. Como el cuerpo sin el espiritu esta
muerto, asi la fe sin las obra esta muerta.

Aqui hay algunos puntos que necesitamos considerar:

a. Contraste. Abraham, el padre de los creyentes, sirve como notable ejemplo de fe y obras. Pero, po-
demos objetar que no todos nosotros [p 123] somos como Abraham. Es cierto, contesta Santiago, Abra-
ham demostrd tanto fe como obras, pero también lo hizo Rahab—y ella era una prostituta.

Tal como lo hacen otros escritores, Santiago vincula los nombres de Abraham y de Rahab para un
sefialar un contraste.'®* Abraham es un hebreo, llamado por Dios a ser padre de los creyentes. Rahab es
una gentil, una habitante de la antigua Jericé destinada a la destruccion por el ejército israelita. Como
hombre, Abraham es la cabeza representativa del pueblo del pacto de Dios (Gn. 15; 17). Rahab es una

161 Davids, James, p. 132. El concepto fe y obras a la luz de las ensefianzas de Jests es anterior al elaborado analisis que
Pablo hace en su epistola a los romanos.

162Robertson, Grammar, p. 878. Consultese también Hanna, Grammatical Aid, p. 418.

163Bruce M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, ed. corregida (Londres y Nueva York: Sociada
des Biblicas Unidas, 1975), p. 681.

164 Mateo menciona tanto a Abraham como a Rahab en la genealogia de Jesus (1:2, 5). El escritor de Hebreos menciona
a ambos como héroes de la fe (11:8-19, 31). Al citar ejemplos de obediencia, Clemente de Roma considera las vidas de
Abraham y de Rahab (1 Cle. 10:1-7; 12:1-8).
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mujer, conocida en las Escrituras como “la prostituta”.!®® Abraham, después de ser llamado por Dios en
Ur de los Caldeos, dio pruebas de su obediencia a Dios durante no menos de tres décadas. Su obedien-
cia alcanzd su punto culminante cuando demostré estar dispuesto a sacrificar a su hijo Isaac. Rahab, por
otra parte, supo algo acerca de Dios solamente por comentarios; y sin embargo ella exhibio su fe al iden-
tificarse con el pueblo de Dios.

Abraham y Rahab tienen mucho en comtin: Abraham mostro6 hospitalidad a los tres visitantes celes-
tiales que se llegaron a él en Mamre (Gn. 18:1), y Rahab a los dos espias hebreos que llegaron a Jerico
(Jos. 2:1). Ambos vivieron como extranjeros entre otros pueblos: Abraham moraba entre los cananeos y
Rahab entre los israelitas. Y finalmente, ambos son mencionados como antepasados de Jesus (Mt. 1:2).

b. Consideracién. Santiago hace una pregunta retdrica que recibe una respuesta positiva: “;No fue
también Rahab la prostituta considerada justa por lo que hizo?” Por cierto que si. En el fondo de la esca-
la social se encuentra la gentil Rahab, que francamente es “la prostituta” (Jos. 2:1; 6:17; 22, 25; Heb.

11:31; Stg. 2:25). Esta mujer pone su fe en el Dios de Israel y abiertamente le confiesa ante los dos espias.

Yo sé que el Sefor os ha dado esta tierra y que un gran temor de vosotros ha caido sobre nosotros, de modo tal
que todos los que viven en este pais desfallecen de miedo a causa de vosotros. Hemos oido de como el Sefior secd
las aguas del Mar Rojo ante vosotros cuando salisteis de Egipto, y lo que hicisteis a Sehén y a Og, los dos reyes de
los amorreos al oriente del Jordan, a quienes destruisteis completamente. Cuando lo oimos nuestros corazones se
derritieron y les falté valor todos a causa de vosotros, porque el Sefior vuestro Dios es Dios arriba en los cielos y
abajo en la tierra. Jos. 2:9-11

[p 124] La fe de Rahab es igualada por sus obras. Proteje a los espias escondiéndolos en el techo de
su casa, y envia a los mensajeros del rey fuera de la ciudad. Hace jurar a los espias por el Sefior que sal-
vardn a su familia cuando los israelitas vengan a destruir la ciudad de Jerico (Jos. 2:12-13). Y cuando los
hombres estan de acuerdo en esto y lo demuestran con su juramento, ella les muestra el camino libre de
peligros. Los baja por medio de una cuerda desde la ventana de su casa situada sobre la muralla de la
ciudad.

La fe y las obras son prominentes en la vida de Rahab y son de tal naturaleza que Santiago pregunta:
“iNo fue también Rahab ... considerada justa por lo que hizo?” En efecto, a Rahab se le permite ocupar
un lugar junto a Abraham, ya que también ella demuestra su fe en el Dios de Israel y actia con fe. Por
esta razon se la considera justa. Rahab, como Abraham pone su fe en accion en la vida diaria y bajo
condiciones peligrosas. Dios la justifica por su fe, que se manifiesta en sus obras.

c. Perdon. Santiago enfatiza lo que Rahab hizo. El supone que sus lectores estan familiarizados con su
fe. Son sus obras las que necesitan enfatizarse: “Hospedd a los espias y los envi6 por otro camino”. El
escrito de la epistola a los hebreos expresa la misma idea en palabras diferentes: “Por la fe la prostituta
Rahab, por haber dado la bienvenida a los espias, no murié con aquellos que fueron desobedientes”
(11:31). El también vincula la fe con la obras.

Ni el escritor del libro de Josué, ni el escritor de Hebreos ni Santiago se ocupan especificamente del
pasado inmoral de Rahab o de la falsa informacion que ella le dio deliberadamente a los mensajeros del
rey de Jerico. Lo importante es su fe en el Dios de Israel. Por su fe en Dios sus pecados han sido perdo-
nados.

165 Josefo escribe que los espias hebreos llegaron a la posada de Rahab (Antiguedades 5.8). E1 Targum Palestino de Jos.
2:1 describe a Rahab como posadera. Constiltese D. J. Wiseman: “Rahab of Jericho”, Tyn H Bul 14 (1964): 8-11.
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d. Conclusion. Santiago llega al final de su argumento usando una simple ilustraciéon. “Como el cuer-
po sin el espiritu estd muerto, asi la fe sin las obras esta muerta”. Quiza nos sintamos inclinados a dar
vuelta a este dicho e identificar la fe con el cuerpo y las obras con el espiritu. Sin embargo, no hemos de
subrayar en demasia los detalles de esta comparacion.!

Lo que tenemos en dicha comparacion no es un contraste entre la fe y las obras. Lo que se sefala es
que la fe por si sola esta muerta, del mismo modo en que el cuerpo sin el espiritu estd muerto. Los
lectores de la epistola saben que no deben tocar un cadaver, sino que deben evitarlo siempre que les sea
posible. De la misma manera, necesitamos evitar una fe muerta ya que es como un cadaver.!¢

[p 125] La fe que estd viva se expresa en obras hechas en obediencia a la Palabra de Dios. Santiago
ilustra con elocuencia este punto con los ejemplos de la vida de Abraham y de Rahab. Para él la fe y las
obras forman una unidad inseparable que puede compararse a la que existe entre el alma y el cuerpo
del hombre. Ambos deben estar juntos para constituir un ser viviente.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:25-26
Versiculo 25

vrodeapévn—derivado de Omodéxopatl (recibo como huésped), este participio medio aoristo es causal y da
la razon por la cual se consideraba justa a Rahab.

étépa 60w —el uso del dativo denota lugar mas que instrumento o medio. La eleccién de étépa, en vez de
(&AAT) (otro), distingue el camino hacia las colinas de la ruta hacia el Rio Jordan.

éxParovoa —este participio compuesto derivado de ékBaAAw (desalojo, envio) indica que Rahab envio a los
espias fuera de su casa. El aoristo es causal.

Versiculo 26

niveUpatog —la oposicion se traza entre cuerpo y espiritu. Ya sea que el escritor quiera transmitir el significa-
do de espiritu o de aliento (NAB, NEB), la cosa es de poca importancia, ya que el contraste esta entre un cuerpo
vivo y uno muerto.

Resumen del Capitulo 2

El tema de este capitulo es la fe. Quizd la primera parte del capitulo haya surgido de algun suceso
que tomd lugar en una reunién de la iglesia local. Un visitante rico recibi6 alli la atencidn y la cortesia
de la gente, en tanto que a un pobre se le dijo que permaneciera en pie o se sentara aqui o alla (vv. 1-4).
Los miembros de la iglesia eran culpables de favorecer al rico y despreciar al pobre.

Santiago sefiala que los que son pobres en lo material en este mundo son ricos en lo espiritual por-
que Dios los ha escogido para ser herederos de su reino. Los que son ricos en fe pertenecen a Jesus (vv.
5-7).

El resumen de los Diez Mandamientos se reduce a unas pocas palabras: “Amaras a tu préjimo como
a ti mismo”. Santiago llama a este resumen “ley real” (v. 8) y da a entender que la fe en Jesucristo signi-
fica obediencia a la ley. El vincula la fe de modo inseparable con la ley de Dios que libera al creyente. A
continuacion, ensena a los lectores a poner en practica la misericordia, ya que “la misericordia triunfa
sobre el juicio” (v. 13).

166 Adamson, James, p. 134.

167 Colin Brown, NIDNTT, tomo 3, p. 370.
NAB New American Bible

NEB New English Bible
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[p 126] En la segunda parte del capitulo Santiago desarrolla el tema de la fe. Afirma que la fe que es-
ta viva se manifiesta en el cumplimiento de la ley del amor. Si éste no es el caso, la fe esta muerta (v. 17).
La fe del corazon se manifiesta en la accion de la mano. La religion verdaderamente espiritual ministra
a las necesidades fisicas.

Alguien quiere debatir con Santiago y establece una distincion entre la fe y las obras. Si la fe es
solamente una virtud intelectual, argumenta Santiago, entonces hay que darse cuenta de que aun los
demonios creen que hay un Dios, y tiemblan (v. 19).

Santiago abre las Escrituras para comprobar que histéricamente la fe y las obras van juntas. Toma el
incidente en que Abraham se esta preparando para ofrecer a su hijo Isaac sobre el altar para demostrar
que la fe y las obras forman una unidad. Dios justifica al creyente que pone su fe en accién, en
obediencia a su palabra (vv. 20-24). El segundo ejemplo viene del libro de Josué. Rahab demuestra su fe
en Dios escondiendo a los espias hebreos, salvando sus vidas y envidndolos por camino seguro (v.25).
En sus observaciones finales Santiago utiliza la imagen de un cuerpo sin vida, del cual ya ha salido el
espiritu. Asi es la fe que carece de obras—esta muerta (v.26).
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[p 127]
3

Dominio propio
3:1-18
[p 128]
Bosquejo
3:1-12  A. Eluso delalengua
3:1-2 1. Disciplina en el hablar
3:3-8 2. Ejemplos
3:9-12 3. Alabanza y maldicion
3:13-18 B. Dos clases de sabiduria
3:13-16 1. Sabiduria terrenal
3:17-18 2. Sabiduria celestial
[p 129]

3 1No muchos de vosotros deben presumir ser maestros, hermanos mios, porque sabéis que los que ensefia-

mos seremos juzgados mas severamente. 2Todos tropezamos de muchas maneras. Si alguno nunca falla en lo que
dice, es un hombre perfecto, capaz de refrenar todo su cuerpo.

3Cuando ponemos frenos en la boca de los caballos para que nos obedezcan, podemos dirigir todo el animal.
4O tomad a las naves como ejemplo. Aunque son tan grandes y son impulsadas por fuertes vientos, son dirigidas
por un timon muy pequefio hacia donde el piloto quiera ir. > Asi también la lengua es una parte pequena del
cuerpo, pero se gloria de grandes cosas. Considerad cudn grande bosque es incendiado por una pequefia chispa.
¢La lengua también es un fuego, un mundo de iniquidad entre las partes del cuerpo. Corrompe toda la persona,
inflama todo el curso de su vida y ella misma es encendida por el infierno.

’Toda especie de animales, péjaros, reptiles y criaturas del mar es domada y ha sido domada por el hombre,
8 pero ningtin hombre puede domar la lengua. Ella un mal turbulento, lleno de veneno mortal.

°Con la lengua alabamos a nuestro Sefior y Padre, y con ella maldecimos a los hombres, que han sido creados
a imagen de Dios. 1’ De la misma boca salen la alabanza y la maldiciéon. Hermanos mios, esto no debe ser asi.
11 ;Pueden acaso el agua dulce y el agua salada brotar de la misma fuente? > Hermanos mios, ;puede una higuera
dar aceitunas, o un vifiedo dar higos? Tampoco puede un manantial salado dar agua dulce.
& pocop &

A. El uso de la lengua
3:1-12
1. Disciplina en el hablar
3:1-2

(Qué efectos tendran nuestras palabras en aquellos que nos escuchan? ;Hablamos la verdad en
amor? ;Controlamos nuestra ira, y especialmente nuestra lengua? David sabia que él solo no podia con-
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tener su lengua. Por consiguiente, ord con fervor pidiendo que Dios lo ayudara: “Pon un centinela en
mi boca, oh Sefior; mantén vigilia sobre la puerta de mis labios” (Sal. 141:3).

1. No muchos de vosotros deben presumir ser maestros, hermanos mios, porque sabéis que los
que ensefiamos seremos juzgados mas severamente. 2. Todos tropezamos de muchas maneras. Si al-
guno nunca falla en lo que dice, es un hombre perfecto, capaz de refrenar todo su cuerpo.

A primera vista parece que Santiago introduce un tema. (maestros, v. 1) que tiene poco en comun
con el versiculo siguiente (v. 2). Sin embargo, [p 130] si nos fijamos detenidamente, nos daremos cuenta
de que aquellos que ensefian lo hacen verbalmente, y que sus fallas frecuentemente tienen que ver con
las palabras que dicen. Ensenar y usar la lengua van juntos.

Ya en el primer capitulo de esta epistola Santiago introduce el tema del uso de la lengua:

Amados hermanos mios, tomad nota de esto: sea cada uno pronto para escuchar, tardo para hablar y tardo para
laira. [1:19]

Si alguien se considera religioso y sin embargo no refrena su lengua, se engafa a si mismo y su religion es vana.
[1:26]

Para Santiago este tema es sumamente importante. Mas que cualquier otro escritor de las Escrituras,
Santiago advierte claramente en contra de los peligros de una lengua incontrolable. En la mayor parte
del capitulo 3 él habla de domar la lengua (3:1-12). Y en los capitulos siguientes les dice a sus lectores
que eviten calumniarse unos a otros (4:11-12) y que hablen la verdad (5:12).

Hablar no cuesta nada, decimos. Pero nos expresamos por medio de palabras que refejan nuestros
pensamientos, intenciones y personalidades. Las palabras que decimos influyen sobre aquellos que nos
escuchan, y con estas palabras ensefiamos a otros. Por consiguiente, los que ensefiamos debemos saber
qué decir, ya que Jesus dijo que “los hombres tendran que dar cuenta en el dia del juicio de cada pala-
bra descuidada que hayan hablado” (Mt. 12:36).

“No muchos de vosotros deben presumir de hacerse maestros, hermanos mios”, aconseja Santiago a
sus lectores. La traduccidon que usamos da una version algo interpretativa para evitar dar la impresion
de que Santiago esta desalentando a sus lectores que quieran ser maestros.!® E] Nuevo Testamento
alienta a los creyentes a ser maestros de las buenas nuevas. Por ejemplo, Jestis nos ordena que hagamos
discipulos de toda las naciones y que les ensefiemos (Mt. 28:19-20). Y el escritor de Hebreos reprocha a
sus lectores por no ser maestros después de un largo periodo de capacitacion (5:12).

No sdlo los judios de la época de Jests (ver Mt. 23:7) sino también la iglesia primitiva otorgaba gran
prominencia al oficio de maestro. Un maestro tenia autoridad e influencia y mucha gente buscaba obte-
ner esa posicion.’® Santiago advierte a sus lectores que no ocupen el cargo de [p 131] maestro a menos
que estén plenamente calificados, Se incluye a si mismo en esta exhortacion, y llama la atencion al resul-
tado final: “Los que ensefiamos seremos juzgados mas severamente”. Jesus dice: “Cualquiera que que-

168 Una traduccion literal (con leves variantes) es “No os hagais maestros muchos de vosotros” (RVR, BdA en espanol;
NKJV, NASB, NEB, NAB, MLB, RSV, GNB en inglés). La BJ en inglés tiene: “Sélo unos pocos de vosotros, hermanos
mios, deberian ser maestros”. Pero la B] en espafiol, notablemente, coincide con las traducciones al espafiol menciona-
das en primer término.

169E] titulo rabbi (mi rabino) significa en realida “mi gran [Maestro]” y en el Nuevo Testamento merece honra y respeto.
Véase SB, tomo 1, pp. 916-17. Constltese también Karl Heinrich Rengstorf, TDNT, tomo 2, pp. 152-59, y Klaus Wege-
nast, NIDNTT, tomo 3, pp. 766-68. En cuanto al papel del maestro en la iglesia primitiva, véase Hch. 13:1; Ro. 12:7; 1
Co. 12:28-29; Ef. 4:11; 1 Ti. 3:2; Tito 1:9; y Didache 11:1-2.
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brante uno de los mds pequenos de estos mandamientos y ensefie a otros a hacer lo mismo sera llamado
ultimo en el reino de los cielos, pero el que ponga en practica y ensefe estos mandamientos sera llama-
do grande en el reino de los cielos” (Mt. 5:19; y véase 18:06). De alli que ensefiar es una gran responsabi-
lidad con consecuencias permanentes, ya que el dia del juicio Dios pronunciara el veredicto (Ro. 14:10-
12).

Santiago, como pastor cuidadoso que es habla benévolamente. El se exalta por su posicién de maes-
tro. Se identifica con sus lectores cuando escribe: “Todos tropezamos de muchas maneras”. Es decir,
todos cometemos errores, nos equivocamos y fallamos. En cierto sentido, somos como el nifio de un ano
que repetidamente tropieza, cae, se levanta y sigue caminando. Pero nuestro tropiezo, aunque no es
inmediatamente fatal, es serio. Todos nosotros caemos en pecado y no podemos escapar de su poder.!”
El pecado nos roba nuestra madurez, y el pecado que con mas frecuencia cometemos es el de hablar
descuidadamente,

“Si alguno nunca falla en lo que dice, es un hombre perfecto, capaz de refrenar su cuerpo”. ;Quiere
decir Santiago que el hombre puede llegar a la perfeccion controlando su lengua? Si eso fuera cierto, el
sordomudo lograria tal perfeccion. No, en la primera parte de la epistola Santiago indica qué quiere
decir cuando habla de “un hombre perfecto”. El escribe que la prueba de la fe lleva a la perseverancia.
“La perseverancia debe consumar su obra para que seais maduros y completos, sin que os falte nada”
(1:4).1 Entonces, el hombre perfecto no es el hombre sin pecado sino aquél que ha alcanzado la madu-
rez espiritual, que habla la verdad en amor, que esta lleno de sabiduria y comprension, y que es capaz
de refrenar su cuerpo.

Consideraciones practicas acerca de 3:1-2

Numerosas instituciones y universidades fueron fundadas con el propdsito de adiestrar ministros del evange-
lio. En tiempos mas recientes el énfasis de la educacion ha pasado al campo de la ciencia; sin embargo, los semi-
narios teoldgicos todavia [p 132] dan una capacitaciéon completa para el ministerio pastoral. Un pastor teoldgi-
camente instruido, por consiguiente, no necesita sentirse avergonzado por poder tratar con pericia y correccion la
palabra de verdad (2 Ti. 2:15).

El pastor siempre debe ir al pulpito con un sermoén cuidadosamente preparado. A €l se ha asignado la tarea
de alimentar al pueblo de Dios con alimento espiritual; él es maestro de la Palabra de Dios. Si no cumple esta
tarea a causa de su capacitacion inadecuada o de su indolencia, Dios lo considerara responsable en el dia del jui-
cio. El pastor y maestro de la Palabra no puede tomar a la ligera su tarea; jél tiene en sus manos y en su boca co-
sas sagradas!

Quiza bajo la influencia de intérpretes de otra época,'”? algunos eruditos han pensado que el primer versiculo
de Santiago 3 es equivalente a la advertencia: “No juzguéis, para no ser juzgados” (Mt. 7:1). Esta no es, empero, la
intencién de este versiculo. Santiago esta hablando de maestros de la Palabra—y se incluye a si mismo en dicha
categoria. El sefiala, la gran responsabilidad que se le ha confiado al maestro de las Escrituras. Por consiguiente,
“no muchos de vosotros deben presumir maestros”.

170 La Escritura ensefia acerca de la pecaminosidad universal en muchos pasajes (1 R. 8:46; Sal. 143:2; Pr. 20:9; Ec. 7:20;
Ro. 3:1-12, 19-20, 23; Ga. 3:22; Stg. 3:2; 1 Jn. 1:8-10).

7L E] término perfecto en realidad significa “entero” en la epistola de Santiago. Reinier Schippers escribe: “Segtin San-
tiago, el hombre que no ofende con sus palabras es de una sola pieza y sin faltas”. NIDNTT, tomo 2, p. 63.

172 Juan Calvino escribe: “Pero yo entiendo que los maestros no son los que tenian una tarea publica en la iglesia sino
aquellos que se tomaban la atribucién de formular juicio acerca de otros: es que estos reprobadores anhelaban ser con-
siderados maestros de moral”. Commentaries on the Catholic Epistles: The Epistle of James, ed. y trad. al inglés por John
Owen (Grand Rapids: Eerdmans, 1948), pp. 317-18.
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Palabras, frases y construcciones griegas en 3:1-2
Versiculo 1

YiveoOe —este presente medio imperativo esta separado de la particula negativa pr| (no) por razones de énfa-
sis; “por lo general el negativo aparece precediendo directamente a la palabra negada”.’”?

Versiculo 2

el—esta oracion condicional de simple hecho real afirma una verdad autoevidente: nadie es capaz de refrenar
su lengua. El adjetivo duvatog va seguido por un infinitivo complementario.

2. Ejemplos
3:3-8

Nadie diga que las palabras son insignificantes. El himno de Martin Lutero “Castillo Fuerte” men-
ciona al principe de las tinieblas, y dice que:

[p 133] Danarnos no podra;
Pues condenado es ya
Por la Palabra santa.

Una palabra puede alterar el curso de la historia humana. Por ejemplo, Jesus dijo consumado es, que
en el griego consiste de un solo vocablo.

Santiago compara la lengua del hombre con los frenos en la boca de los caballos, con un pequefio
timon de barco y con una pequena chispa que devasta un gran bosque.”*

3. Cuando ponemos frenos en la boca de los caballos para que nos obedezcan, podemos dirigir
todo el animal. 4. O tomad las naves como ejemplo. Aunque son tan grandes y son impulsadas por
fuertes vientos, son dirigidas por un timén muy pequeiio hacia donde el piloto quiera ir. 5. Asi tam-
bién la lengua es una parte pequenia del cuerpo, pero se gloria de grandes cosas. Considerad cuan
grande bosque es incendiado por una pequena chispa.

a. “Frenos en la boca de los caballos”.'”> La relacion entre este versiculo y el que lo precede es obvia.
El hombre perfecto, que nunca falla al hablar, es “capaz de refrenar todo su cuerpo” (3:2; véase también
1:26). Las ilustraciones tomadas de la vida real revelan que Santiago es una persona que vivia en estre-
cho contacto con la naturaleza. Por otra parte, las ilustraciones son bastante comunes; sin duda circula-
ban en forma proverbial y se pasaban de generacion a generacién.”

El punto de la comparacidn, sin embargo, es que un freno relativamente pequefio controla a un ani-
mal grande. Entonces, si el hombre controla poderosos caballos con pequefios frenos colocados en sus

73 Robert Hanna, A Grammatical Aid to the Greek New Testament (Grand Rapids: Baker, 1983). p. 418. Consultar con A. T.
Robertson, A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashville: Broadman, 1934), p. 423.
174 La NIV sigue la 26a. edicion del Nuevo Testamento griego de Nestle-Aland al comenzar una divisién de parrafo en
el v. 3. Este parrafo, con ejemplos y conclusion, llega hasta el v. 6 inclusive.

175 Variantes textuales al comienzo del v. 3 son las responsables de diferentes traducciones. Aqui tenemos algunas ver-
siones representativas: “He aqui nosotros ponemos freno en la boca de los caballos” (RVR); “Cuando ponemos freno
en la boca a los caballos” (VP); “Si ponemos el freno en la boca de los caballos” (BdA); “Miren, a los caballos les mete-
mos el freno en la boca” (NBE)”.

176 Los escritores griegos de la antigiiedad se refieren con frecuencia a los frenos de los caballos y a los timones de las
naves; muchas veces se los menciona juntos.
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bocas, ciertamente debe poder controlar su propia lengua. Los puntos de comparacion son la boca y el
cuerpo.

b. “Un timén muy pequeno”. El segundo ejemplo es todavia mas ilustrativo, especialmente si tene-
mos en cuenta el temor y el asombro con el cual el judio consideraba el poder innato del mar. Aunque
las fronteras de Israel llegaban hasta el Mar Mediterraneo, los judios nunca fueron un pueblo maritimo.
Para el judio de esa época algunas de las naves eran realmente impresionantes. Grandes barcos llevaban
abundante carga y numerosa gente, tal como lo evidencian las descripciones de Lucas del barco en que
naufrago (Hch. 27).

[p 134] “O tomad las naves como ejemplo”, escribe Santiago. Estas grandes naves de vela, impulsa-
das por fuerte vientos, son gobernadas por timones muy pequenos timones. ;Quién determina la direc-
cion de estas naves? El hombre controla su direccion utilizando la fuerza del viento a su favor y cam-
biando la posiciéon del timon del barco. Dicho timén es una parte muy pequena del barco, y sin embar-
go es el instrumento por el cual el piloto marca el curso que tiene en mente. Notese que no es el fuerte
viento sino el piloto quien determina la direccion del barco. El contraste se marca entre la pequenez del
timon y el inmenso tamafio de la nave. Entonces, si el hombre es capaz de dirigir el curso de naves
oceanicas con un timon, ciertamente deberia ser capaz de controlar su propia lengua.

c. “Asi también la lengua’. Santiago, antes de introducir el tercer ejemplo de la pequenia chispa y el
gran bosque, hace un breve comentario acerca de la pequefiez de la lengua: “Asi también la lengua es
una parte pequena del cuerpo pero se gloria de grandes cosas”. La comparacion no debe tomase estric-
tamente, ya que la pequefiez de la lengua se compara con “el gloriarse de grandes cosas” y no con el
tamafio del cuerpo. El freno, el timoén y la lengua tienen la misma caracteristica: son pequefos y sin em-
bargo logran grandes cosas. La lengua puede gloriarse de grandes cosas. Curtis Vaughan resume esto
con elocuencia:

Puede inducir a los hombres a la violencia, o puede moverlos a las mas nobles acciones. Puede instruir al igno-
rante, alentar al abatido, consolar al sufriente, y confortar al moribundo. O puede aplastar al espiritu humano,
destruir reputaciones, esparcir desconfianza y odio y llevar naciones al borde de la guerra.'””

“Considerad cuan grande bosque es incendiado por una pequefia chispa”. Este es el tercer ejemplo y
en cierto sentido el mejor de los tres. Una chispa basta para incendiar todo un bosque: imponentes ro-
bles, majestuosos cedros y altos pinos queden reducidos a desagradables tocones de madera ennegreci-
da. Y por lo general esa tinica chispa puede ser atribuida al descuido y a la negligencia humana.

Cuando calculamos el dafio anual hecho a nuestros bosques por fuegos devastadores, el monto llega
hasta los millones, sin mencionar el indecible sufrimiento y la muerte infligidos a la fauna de las zonas
asoladas. Sin embargo, la referencia a la chispa y al bosque son so6lo una ilustracion. Por lo tanto, San-
tiago escribe:

6. La lengua también es un fuego, un mundo de iniquidad entre las partes del cuerpo. Corrompe
toda la persona, inflama todo el curso de su vida es y ella misma encendida por el infierno.

[p 135] Aqui tenemos entonces la aplicacion de las tres ilustraciones, la del freno del caballo, la del
timon de la nave, y de la chispa en el bosque. El texto mismo, sin embargo, no es el mas facil de expli-
car. De hecho, el versiculo 6 es uno de los pasajes mas dificiles de la epistola de Santiago. Algunos eru-
ditos han tratado de explicar el texto eliminando unas pocas palabras, como ser, la frase un mundo de

177 Curtis Vaughan, James: A Study Guide (Grand Rapids: Zondervan, 1969), p. 69.



97

iniquidad.'”® Otros desean anadir una palabra para facilitar la lectura del texto. Por ejemplo, en la traduc-
cion siria de este versiculo, la oracion muestra un equilibrio que esta en armonia con el versiculo que lo
antecede: “La lengua es fuego, el mundo de pecado como un bosque”.” Si bien el texto presenta nume-
rosos problemas, creemos que aqui es aplicable uno de los dichos de Lutero: “Dejad la palabra como
estd”. Es decir, antes de eliminar o afiadir algo a la formulacion del texto veamos si podemos entender
el mensaje mismo. Por esta razén deseamos mantenernos con la formulacién del texto.

Notense los siguientes puntos:

a. La lengua es un fuego. Santiago escribe: “La lengua también es un fuego, un mundo de iniquidad
entre las partes del cuerpo”. Santiago compara la lengua con el fuego que, por implicacidn, esta fuera de
control y destruye todo lo que hay combustible en su camino (comparese con el S. 120:3—4; Pr. 16:27). El
clarifica esta comparacion haciendo la observacion de que la lengua es un mundo de maldad,

Quiza Santiago tenga la intencidon de continuar el contraste entre lo pequefio y lo grande: la referen-
cia a una pequena chispa y a un gran bosque viene seguida por otra a la lengua y a un mundo de mal-
dad. John Albert Bengel observa: “Asi como el pequefio mundo del hombre es una imagen del univer-
so, del mismo modo la lengua es una imagen del pequefio mundo del hombre”.!® La lengua, como “pe-
quena parte del cuerpo” es un mundo de iniquidad “entre las partes del cuerpo”. La lengua, por lo tan-
to, se identifica con—y en cierto sentido es el vehiculo de —un mundo completo de maldad que reside
entre los miembros [p 136] del cuerpo del hombre. Dice mentiras, calumnia el nombre de alguien, en-
ciende el odio, crea discordia, incita a la lujuria y, en suma, da pie a numerosos pecados.” Hay pocos
pecados que la gente comete en los cuales la lengua no esta involucrada”.!®! A causa de esta inclinacion
al mal, la lengua corrompe todo el ser del hombre,

b. La lengua corrompe. Si la frase un mundo de maldad es la, primera descripcion de la lengua, la clau-
sula corrompe a toda persona es la segunda. La palabra corrompe en realidad significa “contamina” pero
debe tomarse simbolicamente. Una mala lengua empana la propia personalidad. “Lo que sale del hom-
bre eso si lo hace ‘impuro’. Porque de adentro, es decir, del corazon de los hombres, salen los malos
pensamientos, la inmoralidad sexual, los robos, los asesinatos, los adulterios, la codicia, las maldades, el
engano, los vicios, la envidia, los chismes, el orgullo y la falta de juicio. Todas estas cosas malas salen de
adentro y hacen impuro al hombre” (Mr. 7:20-23, VP).

178 James Hardy Ropes sugiere la posibilidad de omitir la frase un mundo de maldad, pero termina diciendo con franque-
za: “Hacer exégesis quitando las frases dificiles es una experiencia intoxicante”. Véase A Critical and Exegetical Commen-
tary on the Epistle of James, serie International Critical Commentary (1916; ed. reimpr., Edimburgo: Clark, 1961), p. 234.
Martin Dibelius considera que la frase “un mundo de maldad entre las partes del cuerpo” es una glosa. James: A Com-
mentary on the Epistle of James, rev. Heinrich Greeven; trad. Michael A. Williams; ed. Helmut Koster; Hermeneia: A Cri-
tical and Historical Commentary on the Bible (Filadelfia: Fortress, 1976) p. 195. Constltese asimismo Franz Mussner,
Der Jakobusbrief, Serie Herder Theologischer Kommentar zum Neuen Testament (Freiburg: Herder, 1967), p. 162.

179 Referirse a James B. Adamson, The Epistle of James, serie New International Commentary on the New Testament
(Grand Rapids: Eerdmans, 1976), pp. 143, 158.

180 John Albert Bengel, Gnomon of the New Testament, ed. Andrew R. Fausset, 5 tomos, 7a. ediciéon (Edimburgo: Clark,
1877), vol. 5, p. 24. Consultese también con Joseph B. Mayor, The Epistle of St. James (ed. reimpr., Grand Rapids: Zon-
dervan, 1946), p. 115. Bauer interpreta el término kosmos (mundo) como “totalidad, suma total”, p. 447.

181 Donald W. Burdick, James, tomo 12 del Expositor’s Bible Commentary, ed. Frank E. Gaebelein, 12 tomos (Grand Ra-
pids: Eerdmans, 1981), p. 187.

VP Versién Popular, Dios Habla Hoy
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c. La lengua inflama. La préxima cladusula parece ser un dicho que circulaba en los paises que rodea-
ban el Mar Mediterraneo. Santiago dice: “La lengua ... inflama todo el curso de la vida [de una perso-
nal”.

(Qué quiere decir Santiago cuando usa la frase todo el curso de su vidal?'$? Esta expresion proverbial
probablemente se haya originado en la Grecia antigua; en los circulos judios la misma se referia al curso
general de la vida.’® Es decir, el fuego consume todo el curso de la vida del hombre. Ademas, la lengua
no solo incendia la existencia del hombre sino que ella misma “es encendida por el infierno”.

d. La lengua es encendida. Santiago emplea la palabra infierno con una connotacion hebrea: Gehenna,
el valle del hijo de Hinom, fuera de Jerusalén (Jos. 15:8; 2 R. 23:10; 2 Cr. 28:3; 33:6; Jer. 19:2; 32:35). Ini-
cialmente, Gehenna era el lugar en que se ofrecieron sacrificios a Moloc; mas tarde, se quemaba alli la
basura. Con el pasar del tiempo el nombre adquirid otro significado: “En los evangelios es el lugar de
castigo en la proxima vida”.! Como simbolo, la palabra se refiere al lugar donde reside el demonio y
en el cual son confinados los perdidos. Lo que se quiere dar a entender en este versiculo es que Satanas
mismo es el que enciende la lengua.

[p 137] Santiago presenta un mensaje claro en este versiculo 6, aun cuando algunas de sus expresio-
nes puedan ser algo problematicas. Hoy en dia estas expresiones necesitan una palabra de explicacion,
pero para los lectores originales de la epistola, Santiago se comunicaba “con claridad retérica”.!$

7. Toda especia de animales, pajaros, reptiles y criaturas del mar es domada y ha sido domada por
el hombre, 8. en cambio ningtin hombre puede domar la lengua. Ella es un mar turbulento, lleno de
veneno mortal.

Santiago llega al fin de lo que tenia que decir acerca de dominio de la lengua. Con los ejemplos del
freno del caballo y del timon de la nave ha demostrado la habilidad y capacidad del hombre (vv. 3—4).
Ahora describe al hombre como gobernante en la creacion de Dios, ya que al hombre se le dio poder
para gobernar todas las criaturas que caminan, vuelan, reptan y nadan (Gn. 1:26, 28: Sal. 8:6-8).

“Toda clase de animales”. No debemos esperar una enumeracion cientifica de todas las especies que
el hombre ha podido domar. Sin embargo, Santiago las menciona por pares:

Toda clase de animales y pajaros
reptiles y criaturas del mar

El hombre ha podido dominar a todas estas criaturas porque Dios le ha dado el poder de gobernar su
gran creacion. El hombre contintia domando animales para su beneficio y placer. Esto lo vemos demos-
trado en una exhibicion circense, donde los animales salvajes obedecen a su entrenador que simplemen-
te hace sonar su latigo, tronar sus dedos o dar una palmada. El hombre ha recibido una naturaleza ca-
paz de someter a las criaturas de Dios.

182 Aqui tenemos algunas traducciones representativas de esta frase: “La rueda de la creacion” (RVR) “El curso de
nuestra vida” (BdA); “La rueda de la vida” (BJ); “El curso de la existencia” (NBE).

183 Muchos expositores han escrito ampliamente acerca de esta cuestion, como ser Ropes, James, pp. 235-39. Léanse
también los comentarios de Joachim Guhrt en NIDNTT, tomo 1, p. 182.

184 Bauer, p. 153. El término Gehena aparece solamente doce veces en el Nuevo Testamento griego; once de ellos estan
en los Evangelios sinopticos (Mt. 5:22, 29, 30; 10:28; 18:9; 23:15, 33; Mr. 9:43, 45, 47; Lc. 12:5)

185 Peter H. Davids, The Epistle of James: A Commentary on the Greek Text, serie New International Greek Testament
Commentary (Grand Rapids: Eerdmans, 1982), p. 144.
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Sin embargo el hombre es incapaz de controlar su propia lengua. Cuando el hombre cay6 en pecado,
perdio la habilidad de gobernarse a si mismo.'® Perdi6 el control de si mismo y es ahora gobernado por
su lengua. El hombre puede domar animales feroces y poderosos, sin embargo, no puede domar su
propia lengua.

Santiago no hace excepcién alguna: “Ningin hombre puede domar la lengua”. Con esta observacion
breve y sin embargo enfética, Santiago repite lo que ha dicho anteriormente: “Todos tropezamos de
muchas maneras. Si alguno nunca falla en lo que dice, es un hombre perfecto, capaz de refrenar todo su
cuerpo” (3:2).

[p 138] ;Qué es la lengua del hombre? “Es un mal turbulento lleno de veneno mortal”. La descrip-
cion es la de una serpiente venenosa cuya lengua nunca descansa y cuyos colmillos estan llenos de ve-
neno letal. La lengua del hombre es inestable, desdefiosa, inquieta. Ademas, esta llena de veneno mor-
tal. De todos los escritores biblicos, Santiago es el que identifica la naturaleza de la lengua del hombre
del modo mas descriptivo y preciso (comparese con Sal. 58:4; 140:3). Se trata de una fea imagen que
demuestra la naturaleza destructora del pecado.

Consideraciones practicas acerca de 3:3-8

Los dichos proverbiales acerca del uso de la lengua son numerosos. Aqui van algunos:
Hay mas de un desliz entre la taza y el labio. [Proverbio aleman]
Una larga lengua y una muerte temprana. [Dicho persa]
La lengua sin hueso, pequefia y débil, puede aplastar y matar.
Soy amo de lo que callo, cautivo de lo que digo.
Los libros de los Salmos y Proverbios rebosan de sanos consejos y observaciones pertinentes.
Guarda tu lengua del mal
y tus labios de decir mentiras [Sal. 34:13].
Cuando las palabras son muchas, no falta el pecado,
mas el que refrena su lengua es sabio [Pr. 10:19].
El que guarda sus labios guarda su vida,
mas al que habla apresuradamente lo alcanzara la ruina [Pr. 13:3].

El novelista estadounidense del siglo pasado, Washington Irving, dice: “Una lengua cortante es la tinica herra-
mienta de doble filo que se vuelve mas filosa con el uso constante”. Santiago dedica una considerable seccién de
su epistola a este tema. Dice él: “Sea cada uno pronto para escuchar, tardo para hablar y tardo para la ira” (1:19).
Todos nosotros debemos aprender una leccion cultural del pueblo chino. Ellos tienen la costumbre de no contes-
tar al que habla hasta que haya terminado definitivamente de hablar. Piensan que es una descortesia contestar
inmediatamente, ya que una respuesta apresurada indica falta de reflexién y mal juicio.

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:3-8

Versiculo 3

186R. V. G. Tasker, The General Epistle of James: An Introduction and Commentary, Tyndale New Testament Commentaries
(Grand Rapids: Eerdmans, 1957), p. 77.
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el 0¢ —la mala audicion de un copista puede haber causado la variante (d¢ (ver) o viceversa. Algunos manus-
critos de menor valor tiene (d00 (mirad), quiza [p 139] influenciados por los vv. 4 y 5. En el contexto, la lectura et
0¢ parece ser la mas dificil de explicar y, por ende, es la preferida.'®”

Twv (mnwv —en la estructura de la oracidn la posicion de estas dos palabras es muy enfatica. Habitualmente
las mismas vendrian después del sustantivo frenos o, mas probable, del sustantivo boca.

Versiculo 4
Ovta este participio presente activo del verbo ser tiene una connotacion: “aunque son tan grandes” .18

Opun —derivado del verbo Ogudw (salgo, me apresuro), este sustantivo aparece dos veces en el Nuevo Tes-
tamento (Hch. 14:5; Stg. 3:4). Aqui significa “impulso”.

Versiculo 6

N YA@ooa mbp —quizd esta clausula debiera terminar con dos puntos para indicar que Santiago aclara su de-
claracion de que la lengua también es un fuego. La primera descripcidn de la lengua es 6 k6ouog th)c aduciag (el
mundo del mal) y la segunda 1) omiAovoa (la que corrompe).

TOV TQOXOV —este sustantivo aparece solamente aqui en todo el Nuevo Testamento. Se deriva del verbo
TEéXW (corro) y significaliliéda”. Junto con otros e eguy antivo no debiera tener el
acento en la penultima, 1 7 ser traducide coud T Sk O XSO TIOTON . 159

. a < s¥ersiculo 7

¢dvoc—Santiago rep
las especies animales.

Spara mostrar 1a stperioridad humana sobre

718

dapdletal—se trata
to que le sigue establece

presente y el tiempo perfec-

peotr)—este adjetivg
una cldusula independie

e oD (veneno) y conforma

ddide? () 12| .’f ¥
ISR, gl (AN
Bavatnpogov —este ddJEHVO COMPUESTO €5 Uld COMDINACION det sustatitivo vavatog (muerte) y del verbo
déow (traigo).
[p 140] 3. Alabanza y maldicién
3:9-12

Después de esta extensa exposicion acerca de la naturaleza de la lengua, cabe esperar que los miem-
bros de la iglesia objeten. Ellos opinan que aquellos a quienes la gracia de Dios ha tocado pueden con-
trolar sus lenguas. Pero, jacttian los cristianos que alaban el nombre de Dios de un modo que los distin-
ga de las personas que rehusan alabar su nombre? ; Hablan los cristianos con la lengua de los angeles?
Rara vez.

En mi nifiez aprendi los versos de una cancion que expresa un anhelo de perfeccién pero reconoce la
incapacidad del hombre para lograrla.

187 Referirse a Bruce M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, edicién corregida (Londres y Nueva
York: Sociedades Biblicas Unidas, 1975) pp. 681-82.

18 Robertson, Grammar, p. 1129. Véase también Hanna, Grammatical Aid, p. 419.

Bauer Walter Bauer, W.F. Arndt, F.W. Gingrich, and F.W. Danker, A Greek-English Lexicon of the New Testament, 2d. ed.
¥ Bauer, p. 828. Consult Robertson, Grammar, p. 233.
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Como Jesus quisiera ser,
Siempre humilde y amable,
Con palabras de tierno merecer,
En su voz divina y afable.

Pero no, no soy como el Sefior,
Y todos lo pueden ver.

Ven, ayudame, Salvador,

Que a ti me quiero parecer,
—Anonimo

Santiago refleja la inconsistencia del cristiano al alabar el nombre de Dios y maldecir a su préjimo. Es-
cribe lo siguiente:

9. Con la lengua alabamos a nuestro Seiior y Padre, y con ella maldecimos a los hombres, que han
sido creados a la imagen de Dios. 10. De la misma boca sale la alabanza y la maldicion. Hermanos
mios, esto no debe ser asi.

Notese estas obsevaciones:
a. Contradiccion. El profeta Isaias le ensefa al creyente a alabar a Dios el Padre:
Pero t1 eres nuestro Padre,
aunque Abraham no nos conozca
ni Israel nos reconozca;
t4, oh Senor, eres nuestro Padre,
nuestro Redentor desde la antigiiedad, ese es tu nombre. [Is. 63:16]

Hubiésemos esperado que el creyente que alaba a Dios en la oracidn, en la confesion y en la cancion
fuese consistente. Pero tal no es el caso. Con esa misma lengua el creyente maldice a su prédjimo: “que
ha sido hecho a la imagen de Dios”.

Santiago le recuerda a sus lectores el relato de la creacién: Dios cred al hombre a su propia imagen y
semejanza (Gn. 1:26). A diferencia del resto [p 141] de la creacién, el hombre tiene una relacion especial
para con Dios. Por consiguiente, si maldecimos a los hombres, indirectamente maldecimos a Dios.!*
Ademas, si maldecimos a los hombres, actuamos en contra del mandamiento explicito de Jesus: “Ben-
decid a los que os maldicen” (Lc. 6:28; ver también Ro. 12:14).

“De la misma boca salen la alabanza y la. maldicién”. Este dicho puede haberse originado en la tra-
dicién judia (entre un pueblo predispuesto a pronunciar, maldiciones contra su projimo) y era, por con-
siguiente, significativo para los lectores de la epistola de Santiago.'! Sin embargo, todo lector de esta

190 C. Leslie Mitton opina que maldecir “se refiere primordialmente a airadas palabras de abuso dichas a quienes con-
sideramos subordinados nuestros.” The Epistle of James (Grand Rapids: Eerdmans, 1966), p. 131. Sin embargo, si Santia-
go hubiese deseado decirle a sus lectores que no se calumniasen o se criticasen solapadamente, tenia a su alcance pala-
bras adecuadas para ello.

1 Dibelius dice: “... todo el punto de vista que se refleja en los [versiculos] 9, 10a no proviene de la vida de la comuni-
dad cristiana primitiva sino de la vida de la comunidad judia”. James, p. 203.
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epistola debe reconocer la contradiccion que se manifiesta la alabanza y la maldicion salen de la misma
boca. “Hermanos mios, esto no debe ser asi”.

11. ;Pueden acaso el agua dulce y el agua salada brotar de la misma fuente? 12. Hermanos mios,
(puede una higuera dar aceitunas, o un vifiedo dar higos? Tampoco puede un manantial salado dar
agua dulce.

b. Consideracién. En su carta Santiago muestra interés en la creacién de Dios. Por medio de ejemplos
tomados de la naturaleza, él trata de ilustrar sus ensefianzas. Primeramente centra la atencion en un
manantial. “;Pueden acaso el agua dulce y el agua salada brotar de la misma fuente?”.'? Es imposible
esperar agua potable y agua no potable de la misma fuente. En segundo lugar, Santiago se dirige a sus
lectores con dos ejemplos que le son conocidos. Por lo general cada judio tenia su propia higuera y su
propia vina (1 R. 4:25); los olivos eran cosa comun. “;Puede una higuera dar aceitunas, o un vifiedo dar
higos?”.

Los lectores saben que cada especie de arbol frutal produce su propio fruto. Las higueras producen
higos, los olivos, aceitunas y las vifias, uvas. Este ejemplo nos hace recordar la pregunta que hizo Jests
en el Sermdn del Monte: “Se recogen uvas de los espinos o higos de los cardos?” (Mt. 7:16). Hacer la
pregunta es ya contestarla.

c. Conclusion. Santiago responde repitiendo algunas de las palabras de su primera pregunta. “Tam-
poco puede un manantial salado dar agua dulce”. Entonces, si la naturaleza es incapaz de ir en contra
de sus funciones creadas, ;no debe la lengua del hombre alabar el nombre de aquel que es creador y
redentor del hombre?

[p 142] Palabras, frases y construcciones griegas en 3:9-12
Versiculo 9

kvplov—el Textus Receptus y el Texto Mayoritario tienen la lectura Oe6v.'> Basados en la evidencia externa e
interna, los expertos prefieren kvgLov.

toug &vOpwmovg —el uso del articulo determinado apunta a la raza humana como especie. La segunda apari-
cion del articulo determinado introduce la clausula explicativa que concluye con el participio perfecto activo
veyovotag, derivado del verbo yivouat (llego a ser). El tiempo presente es significativo dado que se refiere a una
accion en el pasado que tiene un efecto duradero que llega al presente.

Versiculo 11

pnti—esta particula introduce una pregunta retorica que anticipa una respuesta negativa. Lo mismo es cierto
en el caso de las preguntas retdricas del versiculo 12.

omng Bovet—Santiago emplea estas dos palabras de uso poco frecuente en el Nuevo Testamento: la primera
aparece aqui y en Heb. 11:38; la otra solamente aqui. La primera describe una fisura en la roca o en la tierra, y la
segunda significa ‘manar”.

13 ;Quién es sabio y entendido entre vosotros? Que lo demuestre por su buena conducta, por obras hechas en
¢
la humildad que proviene de la sabiduria. #Pero si albergdis amarga envidia y ambicion egoista en vuestros co-
razones, no os jactéis de ello ni neguéis la verdad. ® Esa “sabiduria” no viene del cielo sino que es terrenal, no

192 Algunas versiones tienen la traduccion amarga (B], BAA); otras usan la palabra salada (RVR, NBE).
193 Arthur L. Farstad and Zane C. Hodges, The Greek New Testament According to the Majority Text (Nashville y Nueva
York: Nelson, 1982), p. 682. Por otra parte, algunas traducciones tienen la palabra Dios en vez de “Sefior” (RVR, BdA).
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espiritual, demoniaca. * Porque donde hay envidia y ambicion egoista, alli hay desorden y toda clase de mala
conducta.

17Pero la sabiduria que viene del cielo es primeramente pura; después pacifica, amable, docil, llena de miseri-
cordia y buenos frutos, imparcial y sincera. '8 Los pacificadores que siembran en paz levantan una cosecha de
justicia.
B. Dos clases de sabiduria
3:13-18
1. Sabiduria terrenal
3:13-16

El cristiano no vive en el aislamiento sino en comunién con la comunidad en la cual Dios lo ha colo-
cado. La comunidad es primordialmente la iglesia de Jesucristo. Fiel a su llamado, la iglesia esta en me-
dio del mundo para hacer que la luz del evangelio brille.

[p 143] Para funcionar adecuadamente en sus lugares respectivos, tanto el cristiano como la iglesia
necesitan sabiduria y entendimiento. En la parte introductoria de su epistola, Santiago le dice al creyen-
te como obtener sabiduria: “Pidasela a Dios, quien da generosamente a todos sin reproches” (1:5).

Nadie puede vivir sin sabiduria, ya que a nadie le gusta que lo llamen estpido. Por lo tanto, la sa-
biduria es atesorada por los que la tienen y buscada por los que carecen de ella. Es aqui entonces, donde
Santiago hace una pregunta bien directa:

13. ;Quién es sabio y entendido entre vosotros? Que lo demuestre por su buena conducta, por
obras hechas en la humildad que proviene de la sabiduria.

Santiago se dirige a los miembros de la iglesia. Da por sentado que ellos oran a Dios pidiendo sabi-
duria, que poseen esta virtud y que el mundo los mira esperando de ellos direccion. Pero como Santia-
go sabe que estas cosas no siempre son ciertas de los cristianos, quiere que sus lectores se examinen a si
mismos.

a. Examen. “;Quién es sabio y entendido entre vosotros?” Una persona sabia y entendida demuestra
por lo que dice y por lo que hace que posee sabiduria. No esta muy claro si Santiago esta tratando aqui
de calificar a los maestros de su tiempo como sabios.!* Si tal fuera el caso, vemos una relacion directa
entre el principio de este capitulo (“no muchos de vosotros deben presumir ser maestros”, v. 1) y la
pregunta retdrica que aqui se hace (v. 13).

Santiago califica el término sabio con la palabra entendido. Esto significa que una persona sabia tam-
bién tiene experiencia, conocimiento y habilidad.'*> La sabiduria consiste en tener perspicacia y pericia
para llegar a conclusiones correctas. Un viejo proverbio lo resume asi: ‘Prevenir es mejor que curar, pe-
ro ser perspicaz es mejor todavia”.

194 Ulrich Wilckens escribe: “El hombre sabio es el escriba graduado y reconocido, el rabino ordenado”. TDNT, tomo 7,
p- 505.

1% Los traductores interpretan la expresion entendido de diversas maneras: “que tenga ... experiencia” (BJ); docto (NBE).
Los términos sabio y entendido aparecen juntos solamente en este texto del Nuevo Testamento (véase también Dt. 1:13;
4:6 en la LXX).
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Incontables ejemplos demuestran que la gente de muchos conocimientos no es necesariamente sabia.
Pero cuando una persona con conocimiento tiene perspicacia, sin duda es sabia. Si hay una persona sa-
bia y entendida entre vosotros, dice Santiago, que lo demuestre con su vida.

b. Demostracion. Santiago alienta al sabio a mostrar por medio de su conducta que ha recibido el don
de la sabiduria. “Que lo demuestre por su buena conducta”. Santiago parece indicar que entre los cris-
tianos los hombres sabios y entendidos son la minoria, ya que no todo [p 144] aquel que pertenece a la
comunidad cristiano adquiere sabiduria. Pero exhorta a quienes la tienen a demostrar por palabra y
obra que efectivamente son sabios. Santiago utiliza el verbo demostrar en el sentido de “probar”. Que el
hombre realmente aporte verdaderas pruebas de que posee sabiduria y entendimiento. Que lo confirme
por medio de su conducta diaria.!*

(A qué se refiere Santiago cuando usa la expresion buena conducta? Se refiere a un modo de condu-
cirse, noble y digno de alabanza. Es cierto, Santiago enfatiza “obras hechas en la humildad que proviene
de la sabiduria”. Pero el hombre sabio afirma su noble conducta por medio de palabras y obras.

c. Afirmacién. “Los hechos hablan mas fuerte que las palabras”. Esta verdad proverbial subraya la
necesidad de observar las obras de una persona para ver si sus obras van de acuerdo con sus palabras.
(Cuadles son estas obras? Son las que se hacen con un espiritu humilde y amable, controlado por un es-
piritu de sabiduria celestial.””

El énfasis en este versiculo recae en aquella caracteristica de la sabiduria llamada humildad. Esta
cualidad puede también describirse como mansedumbre o amabilidad. La amabilidad se manifiesta en
la persona que ha recibido sabiduria y que lo demuestra en todos sus hechos.

En el libro de Eclesiastico, conocido también como Sabiduria de Jesus el hijo de Sirac, el escritor de-
talla algunos preceptos acerca de la humildad y dice: “Hijo mio, ejecuta tus tareas con humildad; enton-
ces serds amado por aquellos a quienes Dios acepta” (Sir. 3:17, RSV).

14. Pero si albergais amarga envidia y ambicion egoista en vuestros corazones, no os jactéis de
ello ni neguéis la verdad.

Lo opuesto a un espiritu amable controlado por la sabiduria es un corazon lleno de “amarga envidia
y ambicion egoista”. El contraste entre este versiculo y el anterior tiene un paralelo directo en la epistola
de Pablo a los galatas, donde éste menciona, entre los frutos del Espiritu, “la mansedumbre y el domi-
nio propio” (5:23). Entre las manifestaciones de una naturaleza pecadora estan “la ambicion egoista ... y
la envidia” (5:20-21).

Como pastor experimentado que es, Santiago sabe que entre los miembros de su iglesia hay algunas
personas cuyo espiritu se caracteriza por la amarga envidia y por el egoismo. El utiliza la forma plural
vosotros, y por medio de una oracion condicional indica que la evidencia se ajusta a [p 145] la verdad. En
otras palabras, se da cuenta de la condicion espiritual de sus lectores. Si contintian abrigando envidia y
egoismo, seran consumidos.

1% En el original la palabra conducta aparece trece veces. Comparese con Ga. 1:13; Ef. 4:22; 1 Ti. 4:12; Heb. 13:7; Stg. 3:13;
1P.1:15,18;2:12; 3:1,2,16; 2 P. 2:7; 3:11.

197 Wolfgang Bauder nota que la humildad es “obra del Espiritu Santo (G&. 5:23).... Se concreta cuando los hombres se
vinculan con Cristo y son conformados a su imagen”. NIDNTT, tomo 2, p. 259.

RSV Revised Standard Version (Biblia)
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Santiago describe la envidia con el adjetivo amarga. No explica cudl es la causa de esta amarga envi-
dia. Sin embargo su descripcion apunta a alguna transgresion al décimo mandamiento: “No codicia-
ras”. Abrigar amarga envidia es pecado. Y estar lleno de ambicion egoista va en contra de la ensefianza
de la ley real: “Amaras a tu préjimo como a ti mismo” (Sgo. 2:8).

“No os jactéis [de vuestra amarga envidia y ambicion egoista] ni neguéis la verdad”. Las personas
que estan consumidas por la envidia y el egoismo habitualmente hablan de esto a cualquiera que les
preste atencion. Deben darse cuenta, sin embargo, de que todo lo que dicen es contradicho por la ver-
dad. Cada vez que abren sus bocas para ventilar sus sentimientos, se engafian a si mismas. Cuando Pa-
blo advierte a los efesios en contra de contristar al Espiritu Santo, les dice que deben “librarse de toda
amargura” (4:31). El corazon que alberga “amarga envidia y ambicion egoista” carece de sabiduria ce-
lestial.

15. Esa “sabiduria” no viene del cielo sino que es terrenal, no es espiritual, es demoniaca. 16. Por-
que donde hay envidia y ambicion egoista, alli hay desorden y toda clase de mala costumbre.

La version que utilizamos pone correctamente la palabra sabiduria entre comillas para indicar que
esta sabiduria no es genuina. El texto mismo indica el origen y las caracteristicas de esta supuesta sabi-
duria. Su origen no es celestial sino terrenal; sus rasgos peculiares son impios y demoniacos. Santiago
usa un lenguaje fuerte para describir el contraste absoluto entre la sabiduria que se origina en el hombre
y la que viene de Dios.

El creyente que es realmente sabio ora continuamente a Dios en nombre de Jestis. Por medio de la
oracion se mantiene en comunion con la fuente de la sabiduria, pues Dios mismo dara generosamente a
todo aquel que le pida (Stg. 1:5).

Lo contrario es igualmente cierto. Sin fe y oracion una persona nunca puede obtener verdadera sa-
biduria. Las palabras que proceden de la envidia y de la ambicion egoista exhiben una falsa sabiduria
que se origina en el hombre, no en Dios. Este tipo de sabiduria “no viene del cielo, sino que es terrenal”.

En este versiculo Santiago detalla una serie de tres adjetivos que tienen un orden descendente:
terrenal
no espiritual
demoniaca

[p 146] a. “Terrenal”. Lo que el escritor desea decir es que lo terrenal se contrapone a lo que Dios
origina en el cielo. Por ejemplo, la bestia que surge de la tierra (Ap. 13:11) desafia a todo lo que es santo
y celestial. Y si el Espiritu de Dios est4 ausente de los asuntos terrenales, el pecado esta presente.

b. “No espiritual”. En su primera epistola a la iglesia de Corinto, Pablo analiza la sabiduria que el
Espiritu de Dios ensefa. Pero, escribe Pablo, “el hombre sin Espiritu no acepta las cosas que vienen del
Espiritu de Dios, porque son necedad para él, y no puede entenderlas porque se disciernen espiritual-
mente” (1 Co. 2:14; compdrese también con Jud. 19). No ser espiritual, sin embargo, no debe ser enten-
dido como carente de espiritu.!®

Ademas, el que abandona la fe sigue a “espiritus engafiadores y cosas ensefiadas por demonios” (1
Ti. 4:1).

198 Dibelius se explaya en el significado gndstico de la expresion no espiritual pero llega a la conclusion de que Santiago
no esta dirigiendo su epistola en contra de los gndsticos. Véase James, p. 212.
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c. “Demoniaca”. En el versiculo precedente (v. 14). Santiago le dice a la persona cuyo corazon esta
lleno de “amarga envidia y ambicion egoista” que no niegue la verdad. Pero si a pesar de esto la niega,
tal persona vive una mentira que encuentra su origen en el padre de la mentira, el demonio. Santiago
llama a las cosas por su nombre: “Esa ‘sabiduria’ ... es ... del demonio”.

Cuando el demonio habla mentira, esto ya es malo. Cuando usa al mundo para perpetrar la mentira,
es peor. Pero cuando los miembros de la iglesia se transforman en sus instrumentos para diseminar una
sabiduria demoniaca, nos encontramos ante la peor de todas las situaciones. La carta de Santiago da la
impresion de que el demonio empleaba a algunos de los miembros de la iglesia.

Santiago comprueba esto observando una verdad de conocimiento comun: “Porque donde hay en-
vidia y ambicion egoista, alli hay desorden y toda clase de mala costumbre”. Notese la correlacion espe-
cifica que, mostrada graficamente, es asi:

donde alli
hay hay
envidia desorden
ambicion egoista toda clase de mala costumbre

Una cosa lleva inevitablemente a la otra en una secuencia de causa y efecto. Si tienes envidia encontra-
ras desorden.

[p 147] ;Qué es la envidia? He aqui una explicacion: “Envidia es la resentida y hasta odiosa aversion
por la buena fortuna o bendicién de otros”.'*” Santiago llama “amarga” a la envidia (3:14). La envidia
destruye la mutua confianza, arrasa con la unidad y es demoniaca en su designio. Tal como lo sefiala
Santiago, la envidia genera desorden. La expresion desorden “parece tener algunas de las connotacio-
nes negativas de nuestra palabra ‘anarquia.” 2%

Ademas, la ambicién egoista invariablemente lleva a la mala conducta, puesto que los motivos ego-
istas avasallan y finalmente eliminan el amor a Dios y al préjimo. En si misma la ambicion es una fuerza
benéfica que busca promover el bienestar de otros. Pero cuando se vuelve egoista, la misma degenera,
en mala conducta. Cuando percibi6 celos y contenciones entre los corintios, Pablo los reproché por ser
mundanos (1 Co. 3:3). En cambio, los creyentes deben ser colaboradores de Dios.

Consideraciones practicas acerca de 3:13-16
Versiculo 15

Santiago menciona dos tipos de sabiduria. Una que procede del cielo y otra de la tierra. El primeramente nos
dice algo acerca de la sabiduria terrenal, antes de explicar el significado de la sabiduria celestial.

19 Paul Benjamin, “Envy”, en Baker’s Dictionary of Christian Ethics, ed. Carl F. H. Henry (Grand Rapids: Baker, 1973), p.
213. Albrecht Stumpff afirma que la envidia es “el tipo de celo que no trata de ayudar a otros sino de dafiarlos, siendo
la preocupacion predominante la del progreso personal”, TDNT, tomo 2, p. 882.

20 Ropes, James, p. 248.
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La sabiduria terrenal no es verdadera sabiduria, puesto que antepone el propio ego a cualquier persona o co-
sa. Cuando uno insiste estridentemente en ser el primero, es inevitable que haya serios conflictos.

Cuando permitimos que la envidia y el egoismo entren en el circulo familiar, pronto encontramos que la es-
tabilidad del hogar queda seriamente amenazada. Entonces el hogar queda lleno de tension. Esto hace que el
padre, la madre y los hijos estén inquietos, que disminuya su testimonio cristiano y se debilite su bienestar espiri-
tual.

Tomemos a Maria como caso tipico. Ella cre¢ fricciones inexpresables en el circulo familiar de Moisés al insis-
tir en ser la primera en Israel (Nm. 12:1-2). La friccién que ella causé en su familia y en su comunidad no es dife-
rente a la que es creada hoy en dia por los conflictos de personalidades que encontramos entre miembros de la
iglesia. Estos problemas impiden seriamente la eficacia de muchas congregaciones en su ministerio.

Para encontrar paz en la familia y en la iglesia debemos lograr la reconciliacién, confesando el pecado, aban-
donando la ambicion egoista y orando por la misericordia, amor y paz del Espiritu de Dios.

[p 148] Palabras, frases y construcciones griegas en 3:13-16
Versiculo 13

tic—este es el pronombre interrogativo quién, no el pronombre indeterminado cualquiera, precedido por la
particula ei. La lectura ¢l Tig tiene un apoyo textual endeble, no obstante lo cual algunos traductores la favorecen
(véase JB, NAB).

avaotgodpnc—derivado del verbo compuesto avaotoédpopat (me conduzco), este sustantivo expresa “vida
como se la mire desde el punto de referencia de la conducta”.?!

Versiculo 14
¢xete —notese el cambio del impersonal singular quien (v. 13) a la segunda persona plural vosotros (v. 14).

un) kataxkavxaocOe kai Pevdecbe —el negativo ur) con el presente imperativo en ambos verbos da a entender
que la accidén que esta en progreso debe ser detenida.

Esta oracion es una mezcla formada por la prétasis de una condicion de hecho real simple seguida por prohi-
biciones formuladas con imperativos. C. F. D. Moule escribe: “La logica dicta que las clausulas imperativas debe-
rian ser de futuros indicativos”.?? Pero esta constuccion no es necesaria, ya que en realidad lo que Santiago esta
diciendo es: “Si albergais amarga envidia y ambicion egoista (y sé que lo hacéis), dejad de jactaros de ello y cesad
de negar la verdad”.

Versiculo 15

éo0tv—aunque en la redaccion la distancia entre el verbo y el participio katepxouévn (descender) es algo ex-
tensa, la construccion es de todos modos un presente perifrastico.?

2. Sabiduria celestial
3:17-18

La verdadera sabiduria tiene su origen en Jesucristo y exhibe, por lo tanto, las caracteristicas de Cris-
to en el creyente que ha recibido la sabiduria celestial. Ademas, el creyente manifiesta esta sabiduria
ante todo aquel que entra en contacto con él—sea creyente o no creyente.

JB Jerusalem Bible (Biblia de Jerusalén)

21 Thayer, p. 42.

202C. F. D. Moule, An Idiom-Book of New Testament Greek, 2a. ed. (Cambridge: At the University Press, 1960), p. 152. Véa-
se también Hanna. Grammatical Aid, p. 419.

203 Robertson, Grammar, p. 881; Moule, Idiom-Book, p. 17.
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17. Pero la sabiduria que viene del cielo es primeramente pura; después pacifica, amable, docil,
llena de misericordia y de buenos frutos, imparcial y sincera.

[p 149] La verdadera sabiduria desciende del cielo como don de Dios al creyente que la pide (Stg.
1:5, 17). Esta sabiduria se hace evidente cuando el hombre toma decisiones que dependen de la volun-
tad de Dios y que estdn en armonia con la misma. La sabiduria celestial tiene su propia caracteristica: es
‘pura”.

En este texto, pureza es la primera de siete palabras o frases que Santiago usa para describir la sabi-
duria. Representa a la sabiduria como inmaculada, incontaminada, inocente, asi como Cristo mismo es
puro (1 Jn. 3:3).

¢Por qué se menciona la pureza como primera caracteristica de la sabiduria? La sabiduria que en-
cuentra su origen en Dios es pura porque Dios mismo es puro, es decir, santo. Por consiguiente, la pala-
bra pura es sinénimo de “santa”. Comparamos la pureza con la luz que disipa la oscuridad, que todo lo
ilumina pero que a su vez no es influenciada por nada.?* La sabiduria celestial entra entonces en este
mundo pecador sin ser afectada por el mismo.

Las seis caracteristicas que siguen forman tres categorias, de las cuales la primera incluye los adjeti-
vos pacifica, amable y ddcil. Estos adjetivos describen la actitud del hombre sabio.

a. Actitud. El creyente que ejerce el don de la sabiduria celestial posee un temperamento controlado
que manifiesta paz. En su actitud hacia otros él demuestra que ama la paz. La paz de Dios domina su
pensamiento de modo tal que todos los que se encuentran con él lo ven como fuente de fortaleza. Es
cierto, todos sus caminos son agradables y todos sus “senderos son paz” (Pr. 3:17).

Otro atributo de la sabiduria es la amabilidad. La persona que es amable es justa, razonable y consi-
derada en todas sus opiniones. Retine cuidadosamente todos los hechos antes de dar su opinion. Evita
colocarse en primer lugar y siempre considera que otros son mejores que él (Fil. 2:3; 4:5).

La tercera caracteristica de esta categoria es la de ser “ddcil”. Esto quiere decir que el hombre sabio
es capaz de escuchar sugerencias, que esta siempre listo a oir las opiniones ajenas y dispuesto a aceptar
exhortaciones y correcciones.

b. Accion. La proxima categoria describe a la sabiduria como “llena de misericordia y buenos frutos”.
Estos atributos hacen que el hombre sabio esta dispuesto a ponerse en contacto con la gente a su alre-
dedor. La persona llena de sabiduria celestial pone en practica las palabras de Jests: “Bienaventurados
los misericordiosos, porque alcanzaran misericordia” [p 150] (Mt. 5:7; véase también Stg. 2:13). Demos-
tramos misericordia para con gente necesitada que no la merece; de otra manera no seria misericordia.
Concedemos misericordia, porque Dios da el ejemplo y espera que le sigamos (véase, por ejemplo, Mi.
6:8). El hombre sabio esta lleno de misericordia. Y también estd lleno de buenos frutos. Santiago no es-
pecifica cuales son esos frutos, pero las consecuencias de la religion lo ejemplifican (Stg. 1:26-27).

c. Juicio. La tltima categoria de caracteristicas tiene que ver con el juicio discernidor del hombre sa-
bio. Santiago escribe que la sabiduria es “imparcial y sincera”. La persona sabia no escoge bando en una
disputa cuando sirve de arbitro. Escucha cuidadosa y objetivamente los argumentos que se le presentan
y luego pronuncia un juicio que es en primer lugar imparcial, y luego sincero. El sabio es capaz de no

204 Consultar E. M. Sidebottom, Jumes, Jude, and 2 Peter, serie Century Bible (Londres: Nelson; Greenwood, S.C.: Attic,
1967). P. 51.
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involucrarse personalmente o mostrar favoritismo, y aun asi actuar sinceramente (Ro. 12:9; 2 Co. 6:6; 1
P. 1:22). Un hombre tal recibe el respeto de la comunidad en que vive y trabaja.

18. Los pacificadores que siembran en paz levantan una cosecha de justicia.

Al concluir esta presentacion, Santiago parece recurrir a un proverbio popular de su tiempo. Este di-
cho tiene un sonido familiar. Nos recuerda frases similares de los libros proféticos del Antiguo Testa-
mento, de las palabras de Jests y de las epistolas del Nuevo Testamento. Aqui van algunos textos:

El fruto de la justicia sera la paz;

el efecto de la justicia sera la calma y la confianza para siempre. [Is. 32:17]
Pero habéis transformado la justicia en veneno

y el fruto de la equidad en amargura. [Am. 6:12]

“Bienaventurados los pacificadores,

porque seran llamados hijos de Dios”. [Mt. 5:9]

Y el que suministra semilla al sembrador y pan para el alimento, suplird y multiplicard vuestra semilla para sem-
brar y aumentara la cosecha de vuestra justicia. [2 Co. 9:10]

Ninguna disciplina parece agradable en el momento, sino penosa. Mas tarde, sin embargo, la misma produce una
cosecha de justicia y paz para aquellos que han sido ejercitados por ella. [Heb. 12:11]

(Cuadl es la tarea de los pacificadores? Dicho en términos simples, ellos son los que buscan reunir a
los contendientes para lograr armonia y paz. Pero, me apresuro a afiadir, ellos también practican la paz
tratando de [p 151] vivir en paz con todos (Ro. 12:18). En suma, haran todo lo que esté a su alcance para
evitar la lucha y promover la paz.

Es una cosecha de justicia la que es sembrada en paz por aquellos que buscan la paz. Las traduccio-
nes y muchos comentarios proporcionan variantes en la redaccion. Algunos traductores entienden la
frase cosecha de justicia como “una cosecha que consiste en justicia”.2%® Los términos cosecha y justicia son,
en tal caso, sindnimos. Otros lo ven de modo diferente y dicen que la frase significa “una cosecha pro-
ducida por la justicia”. He aqui una traduccion representativa: “Y la semilla cuyo fruto es la justicia se
siembra en paz por aquellos que hacen la paz”.2®

Hubiésemos esperado que el escritor dijese que los pacificadores siembran paz y levantan una cose-
cha de justicia. Pero él dice justamente lo opuesto: la justicia sembrada en paz trae una cosecha de justi-
cia. En otras palabras, lo que se siembra es lo que se cosecha. No debiéramos acusar a Santiago de inex-
actitudes cuando nosotros mismos en el lenguaje comun hacemos exactamente lo mismo. Un hortelano
podria decir en primavera: “La semana pasada planté sandias”. El quiere decir que planto la semilla en
la primavera pero espera cosechar el fruto en el verano.

205 Por ejemplo, la BdA tiene: “Y la semilla cuyo fruto es la justicia se siembra en paz por aquellos que hacen la paz”.
Véase también Davids, James, p. 155.

26La MLB (véase también la GNB). Ropes, James, p. 250, explica que la cosecha de la justicia es “la recompensa que trae
la conducta justa”. D. Edmond Hiebert escribe: “El que la justicia produce contiene en si mismo una semilla que, al ser
plantada, produce una cosecha de su misma clase”. The Epistle of James: Tests of a Living Faith (Chicago: Moody, 1979),
p. 237.
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Los pacificadores plantan y cosechan justicia en paz. En el contexto del contraste que establece San-
tiago entre la sabiduria celestial y la terrenal esto significa que “la justicia no se puede producir en un
clima de amargura y egoismo. La justicia crecerd solo en un clima de paz”.2”

Consideraciones practicas acerca de 3:17-18

Aunque afirmamos de todo corazén nuestro deseo de paz en el contexto de la familia, la iglesia, la sociedad y
la nacion, tenemos reservas cuando se nos dice que busquemos la paz a cualquier precio. No deseamos compro-
meter la verdad porque tal compromiso es equivalente a promover la mentira. No podemos dejar de lado las
reglas de conducta que derivamos de la Escritura. Debemos estar firmes en nuestra defensa de la herencia cris-
tiana.

Dentro del contexto de la iglesia y de la sociedad, sin embargo, los cristianos muchas veces han predicado el
amor de Dios y han citado versiculos de las Escrituras para probar lo que decian, pero en la practica han demos-
trado “muy poco amor al préjimo. De hecho, el liberal en la iglesia o el humanista en la sociedad frecuentemente
demuestran mayor grado de amor al préjimo que el que demuestra aquél al que le gusta citar la Biblia por capi-
tulo y versiculo. Es lamentable, pero los [p 152] cristianos con frecuencia dan al mundo la impresién de estar
mas interesados en la lucha y en la confrontacion que en la paz y en el amor.

Durante su ministerio terrenal, Jests se opuso al pecado y reprochd publicamente a los lideres espirituales de
Israel. Sin embargo, los parias morales y sociales (prostitutas y recaudadores de impuestos) experimentaron el
amor del Sefior Jesus. Ellos supieron que él era “pacifico, amable, docil, lleno de misericordia y de buenos frutos,
imparcial y sincero”.

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:17-18
Versiculo 17

ayvrj—este adjetivo, derivado del verbo &lopat (quedo pasmado), significa “moralmente puro, recto, since-
ro”. El uso de la asonancia es evidente en este versiculo: la & y la ¢ predominan.

Versiculo 18

Kapmog d¢ dikatoovvng—el caso de ducatoovvn¢ (justicia) puede ser o un genitivo de aposicion (definiciéon) o
un genitivo de origen.

Tolg motovotv —el caso dativo en el participio presente activo es el dativo de ventaja.
Resumen del Capitulo 3

Santiago advierte a sus lectores en contra del peligro de una lengua ingobernable que los lleve al pe-
cado y a la vergilienza. Dice que los maestros “seran juzgados mas estrictamente” en razén de su ense-
nanza. Sin embargo, €l mismo no se pone a juzgar a los demas. Se da cuenta de que en uno u otro mo-
mento toda persona comete una falta en lo que dice, y que por ende, nadie es perfecto. La persona que
sabe refrenar su lengua controla todo su cuerpo.

Controlamos a los caballos con frenos relativamente pequenos colocados en sus bocas. Piloteamos
una gran nave con “un timén muy pequeno”. Por otra parte, una lengua no refrenada es un fuego que
afecta todo el curso de la vida. Tenemos dificultades mucho mayores en refrenar muestra lengua que en
domar cualquier criatura del mundo animal. Y finalmente, experimentamos la inquietud de la lengua
que alaba a Dios y maldice a los hombres, puesto que esto es contradictorio.

Después de una consideracion de la lengua, Santiago describe a la persona sabia que demuestra su
sabiduria por las obras que hace. Una persona llena de envidia y de egoismo niega la verdad, posee una

27Burdick, James, tomo 12 del Expositor’s Bible Commentary, pp. 191-92.
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sabiduria terrenal que es impia y demoniaca. La sabiduria celestial, sin embargo, es pura, promueve la
paz, y produce una cosecha de justicia.
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[p 153]
4

Sometimiento
4:1-17
[p 154]
Bosquejo
4:1-12 A. Sometimiento en la vida y en el espiritu
4:1-3 1. Peticiones con malos propdsitos
4:4-6 2. Amistad con el mundo
4:7-10 3. Acercamiento a Dios
4:11-12 4. Enjuiciamiento del hermano
4:13-17 B. Sometimiento a la voluntad de Dios
4:13-15 1. Ejemplo
4:16-17 2. Elbieny el mal
[p 155]

4: 1,Qué motiva las luchas y reyertas entre vosotros? ;No vienen de vuestros deseos que combaten dentro de

vosotros? 2Queréis algo pero no lo obtenéis. Matdis y codicidis, pero no podéis tener lo que queréis. Renis y lu-
chais. No tenéis porque no pedis a Dios. ? Cuando pedis, no recibis porque pedis con malos propdsitos, para po-
der gastar lo que obtenéis en vuestros placeres.

4iGente adultera! ;No sabéis que la amistad con el mundo es odio hacia Dios? Cualquiera que escoge ser
amigo del mundo se hace enemigo de Dios. 5;0 pensais que las Escrituras dicen en vano que el espiritu que él
hace vivir en nosotros tiende hacia la envidia, ¢ pero que él nos da una gracia mayor? Por eso dice la Escritura:

“Dios se opone a los soberbios
pero da gracia a los humildes”.

7Someteos entonces a Dios. Resistid al diablo y huira de vosotros. ® Acercaros a Dios y él se acercard a voso-
tros. Limpiaos las manos, pecadores; y purificad vuestros corazones, vosotros de doble animo. ® Afligios, lamen-
taos y llorad. Trocad vuestra risa en lamento y vuestra alegria en tristeza. ' Humillaos ante el Sefior y €l os ensal-
zara.

'Hermanos, os difaméis unos a otros. Cualquiera que habla en contra de su hermano o le juzga, habla en co-
ntra de la ley y la juzga. Cuando juzgdis la ley, ya no la cumplis, sino que os constituis jueces de ella. 2Sdlo hay
un Legislador y Juez, el que puede salvar y destruir. Pero tu—;quién eres t1 para juzgar a tu préjimo?

A. Sometimiento en la vida y en el espiritu
4:1-12
1. Peticiones con malos propdsitos

4:1-3
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La relacidn entre la tltima parte del capitulo anterior y los primeros tres versiculos de este capitulo
es clara. Si la amarga envidia y la ambicion egoista han llenado el corazén del hombre (3:14, 16), si su
principio conductor es esa sabiduria terrenal que es impia y demoniaca (3:15), y si se ha alienado de
Dios, entonces él promueve “desorden y toda clase de mala conducta” (3:16). Cuando tal cosa sucede,
las luchas y las reyertas estan a la orden del dia.

1. ;Qué motiva las luchas y reyertas entre vosotros? ;No vienen de vuestros deseos que combaten
dentro de vosotros?

Tenemos la impresion de que la iglesia cristiana primitiva se caracterizaba por la paz y la armonia.
Piénsese en el periodo inmediatamente posterior a Pentecostés, en que “todos los creyentes tenian un
solo [p 156] corazon y mente” (Hch. 4:32). Este retrato de la iglesia, sin embargo, se desvanece en el lap-
so de una década o un poco mas. Los destinatarios de la epistola de Santiago luchan, tienen reyertas y
estan llenos de deseos egoistas que los empujan hacia el pecado tal como lo expresa el escritor en el
primer versiculo del capitulo 4.

Una traduccion palabra por palabra del texto es la siguiente: “;De dénde vienen las guerras y los
pleitos entre vosotros? ;No vienen de vuestras pasiones que combaten en vuestros miembros?” (BdA).
Hacemos bien en interpretar este pasaje de modo figurado, en el “sentido de luchas, conflictos, reyer-
tas” .28

Muchos traductores evitan dar una version literal del texto griego. Piensan que la expresion guerra
apunta a un area de conflicto que esta fuera de la comunidad cristiana. Pero Santiago no esta descri-
biendo conflictos internacionales. Como pastor interesado en el bienestar espiritual de su gente, se diri-
ge a “las doce tribus dispersas entre las naciones” (1:1).

Notese que Santiago formula una pregunta incisiva: “;Qué motiva las luchas y reyertas entre voso-
tros?” El desea conocer el origen de estas luchas y reyertas—el uso del plural indica que las mismas no
estaban limitadas a algiin desacuerdo ocasional. Por consiguiente, él mira mas alld de los sintomas en
busca de la causa de estos conflictos.

Santiago contesta su propia pregunta con una pregunta retdrica que requiere una respuesta afirma-
tiva: “;No vienen de vuestros deseos que combaten dentro de vosotros?” El término deseos (ndtese el
plural) es la palabra clave. Esta palabra significa que en su vida el hombre escoge placeres terrenales
que van contra la voluntad manifiesta de Dios.?” Tal como dice Jesus en la parabola del sembrador:
“Los deseos de otras cosas vienen y ahogan la palabra [de Dios], haciéndola estéril” (Mr. 4:19; véase
también Lc. 8:14). Con el tiempo, el hombre se transforma en un esclavo de los deseos de su corazén
que lo separan de Dios (Ro. 1:24; 2 Ti. 4:3; Sgo. 1:14; 2 P. 3:3; Jud. 16, 18).

Cuando Dios ya no gobierna la vida del hombre, la bsqueda del placer controla la situacion y la
paz queda turbada a causa de las frecuentes luchas y reyertas.

La traduccion que utilizamos formula esta frase en las siguientes palabras vuestros deseos que comba-
ten dentro de vosotros. Otras traducciones tienen “en vuestros miembros” en vez de “dentro de voso-
tros” 219 ; Es este conflicto un asunto personal (dentro de vosotros) o una disputa congregacional (entre

BdA Biblia de las Américas

208 Refiérase a Colin Brown, NIDNTT, tomo 3, p. 962.

209 Gustav Stahlin, TDNT, tomo 2, p. 921. Consultese asimismo Erich Beyreuther, NIDNTT, tomo 1, p. 459.
210 Por ejemplo, véanse las siguientes versiones: RVR, BJ, BdA, BTz.
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los miembros de vuestra iglesia)? Encontramos [p 157] una respuesta a esta pregunta al estudiar la pa-
labra miembro en su contexto biblico.

En algunos lugares Pablo utiliza la expresion miembro para describir la iglesia como el cuerpo de
Cristo (Ro. 12:4-5; 1 Co. 12:12, 27; Ef. 4:16; 5:30). Pero hablando en términos mas estrictos, esta expresion
no se refiere a un contexto teologico o sociologico sino al cuerpo humano.?! Al no haber una clara indi-
cacion de que Santiago esté pensando en la iglesia, interpretamos que el término miembros se refiere a
los cuerpos fisicos de las personas a quiénes se dirige.

2. Queréis algo pero no lo obtenéis. Matais y codicidis, pero no podéis obtener lo que queréis.
Reifiis y luchais. No tenéis porque no pedis a Dios.

La estructura de esta oracion revela cierto grado de paralelismo. Los numerosos verbos que hay en
estas breves clausulas afiaden fuerza a la afirmacién del escritor de que los lectores no oran a Dios. El
deseo de ellos por los posesiones sigue sin ser satisfecho—ellos no “obtienen” lo que quieren.

La interpretacion de la palabra matdis no deja de ser un problema. ;Esta Santiago dando a entender
que los lectores son en realidad culpables de homicidio? ;Estara incorrecto el texto original? ;Estara
hablando Santiago en lenguaje figurado? ;O es que la oracion necesita una puntuacion adecuada? Estas
son algunas de las preguntas que confrontan a los intérpretes.

a. Conjetura. En el siglo dieciséis, Erasmo sugirié un cambio de sélo dos letras en el verbo griego que
ahora traducimos “matdis”. Con este cambio de redaccion este verbo podria traducirse “envidiais”. Esta
lectura equilibraria entonces el resto de la cldusula: “envididis y codicidis”. Esto parece mucho mas ra-
zonable que la construccion algo ilégica, matiis y codicidis. Desde el tiempo en que Erasmo formuld esta
conjetura, se le han sumado numerosos aliados: Martin Lutero, William Tyndale, Juan Calvino, Teodoro
Beza, Joseph B. Mayor, Martin Dibelius, James Moffatt, James B. Adamson, Sophie Laws, y muchos
otros.?1?

La dificultad que encuentra esta conjetura es su falta de apoyo en los manuscritos antiguos. No exis-
te un solo documento que tenga esta lectura. Ademas, aquellos que favorecen tal conjetura pasan por
alto una regla importante de la critica textual: solamente cuando la palabra en [p 158] cuestion no tiene
ningun tipo de interpretacion es permisible efectuar una conjetura.”* Y lo cierto es que existen interpre-
taciones razonables del texto.

b. Puntuacién. Los antiguos manuscritos del texto griego carecen de signos de puntuacién. De alli
que sea tarea del traductor anadir estos signos en los lugares apropiados para que reflejen el significado
que el escritor trata de transmitir. Algunos traductores colocan un punto después de la palabra matdis,
buscando asi crear equilibrio y ritmo en esta secuencia de cldusulas breves:

(Envididis y no poseéis? Matais.

¢(Envididis y no podéis conseguir? Combatis y hacéis la guerra.

211 Consultar Mt. 5:29-30; Ro. 6:13, 19; 7:5, 23; 12:4; 1 Co. 6:15; 12:14, 18, 19, 20, 22, 25, 26; Col. 3:5 [naturaleza]; Stg. 3:5, 6.
Véase también Peter H. Davids, The Epistle of James: A Commentary on the Greek Text, serie New International Greek
Testament (Grand Rapids: Eerdmans, 1982), p. 157.

2121 os traductores de la version holandesa Staten Vertaling de 1637 tomaron esta conjetura en serio y la pasaron a su
traduccion: “gij benijdt” (envidiais). Véase también Moffatt, que coloca “envididis” en su version.

213 C. Leslie Mitton, The Epistle of James (Grand Rapids: Eerdmans, 1966), pp. 149-50.
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No tenéis porque no pedis. BJ*4

Esta formulacion con preguntas y la colocacion de un punto después del verbo matdis parecen ser una
solucion factible a este problema textual.?'® Es cierto, una interpretacion literal de este verbo da a enten-
der que los lectores habian cometido homicidio. Si interpretamos el verbo figuradamente, sin embargo,
evitamos la objecion de que el contexto no sostiene una interpretacion literal.

c. Metdfora. Otros intérpretes entienden el término matdis en el sentido de odiar.?® Se refieren a aque-
llos pasajes de las Escrituras que equiparan el homicidio con la ira (Mt. 5:21-22; 1 Jn. 3:15). El contexto
general aporta abundante evidencia de que el verbo matdis debe entenderse de modo figurado y no lite-
ral (del mismo modo que en versiculo precedente [4:1], por ejemplo, la expresion lucha es una expresion
menos literal, mas simbdlica, del sustantivo guerras). Teniendo en cuenta el contexto, aceptamos enton-
ces el sentido figurado. Aun asi, cualquiera sea la interpretacion que adoptemos, quedaran dificultades
de un tipo u otro.

“Codicidis, pero no podéis tener lo que queréis”. Cuando un hombre da rienda suelta a sus deseos,
ya no obedece el mandamiento no codiciards. La codicia controla su vida y este poder maligno puede
llevarlo al [p 159] asesinato (1 R. 21:1-14). En suma, cuando un hombre transgrede el mandamiento de
no codiciar, todavia carece de la habilidad de cumplir sus deseos; en consecuencia, su vida esta llena de
reyertas y luchas. ;Qué es lo que anda mal? Santiago da la respuesta.

“No tenéis, porque no pedis a Dios”. Estos versiculos de Santiago nos traen ecos de las ensefianzas
que Jesuss impartio en el Sermdn del Monte. Jests dijo: “Pedid y se os dard; ... porque todo aquel que
pide recibe” (Mt. 7:7-8). No pedir a Dios en oracion tiene como consecuencia no recibir. Podemos pen-
sar que los incrédulos se niegan a orar, pero también los creyentes fallan muchas veces al no “llevar to-
do a Dios en oracién”. Muy adecuadas son las palabras de Bartolomé Cairasco de Figueroa:

Es la oracion solicito tercero,

que concierta los pleitos mas insanos;
es carta de favor, fiel mensajero,
refugio, sombra, albergue de cristianos,
dadiva que reprime al juez severo,
cuerda que liga las divinas manos,
musica de admirable punto y letra,

que al mismo Dios el corazon penetra.

BJ Biblia de Jerusalén

214 Un ntimero considerable de traducciones al inglés (NAB, NEB, JB, GNB, NASB) siguen esta puntuacion.

215 James Hardy Ropes, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of James, serie International Critical Commen-
tary (1916; ed. reimpr. Edimburgo: Clark, 1961), p. 254. Consultar ademas con Sophie Laws, A Commentary on the Epis-
tle of James, Harper’s New Testament Commentaries (San Francisco: Harper and Row, 1980), p. 169; Mitton, James, p.
147; Franz Mussner, Der Jakobusbrief, 2a. ed., serie Herder Theologischer Kommentar zum Neuen Testament (Freiburg;:
Herder, 1967), p. 178.

216 Dije Heilige Schrift de Martin Lutero tiene “ihr hasset” (odiais). Donald W. Burdick interpreta el verbo matar como
“una hipérbole de odiar”. James, tomo 12 del Expositor’s Bible Commentary, ed. Frank E. Gaebelein, 12 tomos (Grand
Rapids: Eerdmans, 1981), p. 193. Véase también D. Edmond Hiebert, The Epistle of James: Tests of a Living Faith (Chicago:
Moody, 1979), p. 246.
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3. Cuando pedis, no recibis, porque pedis con malos propositos, para poder gastar lo que obtenéis
en vuestros placeres.

Santiago nos da una leccion acerca de la oracion. Dice que aun cuando oramos, no llegamos a recibir
una respuesta. La causa de este fracaso no esta en Dios sino en el hombre. Cuando el creyente le pide a
Jesus algo en su nombre, Jesus atendera dicho pedido (Jn. 14:13-14). El contexto en el que Jesus hace
esta promesa, sin embargo, habla de fe en Jesuis por un lado y de gloria a Dios el Padre por el otro. Es
decir, cuando el creyente ora a Dios en nombre de Jests, no s6lo debe creer que Dios le escuchara y con-
testard la oracion; también debe preguntarse si su peticion dara gloria al nombre de Dios, si avanzara el
reino de Dios y si estard en armonia con la voluntad de Dios (Mt. 6:9-10). Si estos son los motivos del
creyente cuando ora, Dios le prosperara concediéndole su peticion.

Mucha gente ni siquiera se molesta en orar. Y si lo hacen, llegan a Dios con propositos equivocados.
Carecen de fe. Dice San Pablo: “Todo lo que no viene de la fe, es pecado” (Ro. 14:23). El escritor de
Hebreos va directamente al grano: “Y sin fe es imposible agradar a Dios, ya que cualquiera que viene a
él debe creer que existe y que recompensa a los que le buscan fervorosamente” (Heb. 11:6). ;Cémo pue-
de una persona estar segura de tener fe en Dios si nunca ora a Dios? ;Como puede esperar que Dios
conteste sus oraciones si rehusa escuchar la exhortacidén apostdlica a “orar sin cesar” (1 Ts. 5:17)?

[p 160] Dios se niega a escuchar a hombres que ansiosamente buscan placeres egoistas. La avaricia
es idolatria y esto es una abominacion ante los ojos de Dios. Dios no escucha las oraciones que vienen
de un corazon lleno de propodsitos egoistas. La codicia y el egoismo son insultos a Dios.

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:1-3
Versiculo 1

nioOev—Santiago repite este adverbio que significa “de qué lugar”. El sufijo -O¢ev indica movimiento de ale-
jamiento de un sitio determinado: évtevOev, de este lugar.

miOAepoL ... paxai—el significado literal es “guerras y batallas”, pero como descripcion de relaciones inter-
personales las palabras significan “rifias y reyertas”. Notese el orden invertido de los verbos pdyxeo0e kati
mioAepeite en el versiculo siguiente.

Versiculo 2

Oux TO pn adtetoBat Vuac—Ila preposicion dik expresa causa. En la construccion de infinitivo articular, el
pronombre Uuag sirve como sujeto de aiteioOat. El uso de la voz media queda resumido en la traduccion pedis
para vosotros equivocadamente en el versiculo que sigue.?'”

2. Amistad con el mundo
4:4-6

Marchar sobre la linea divisoria de la ruta es peligroso, como bien lo sabe todo conductor, ya que se
le ha ensefiado a mantenerse dentro de su propio carril. Esa es una regla de transito fundamental para
una conduccién segura.

Tampoco puede el cristiano pasarse de la linea divisoria. No puede ser amigo de Dios y amigo del
mundo, porque “nadie puede servir a dos amos. U odiard a uno y amara a otro, o sera devoto del uno y
despreciard al otro” (Mt. 6:24). Un cristiano no puede tratar de satisfacer sus ambiciones egoistas y se-

27 A. T. Robertson, A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashville: Broadman, 1934),
p. 805. Véase también Robert Hanna, A Grammatical Aid to the Greek New Testament (Grand Rapids: Baker, 1983), p. 419.
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guir siendo leal a Dios. De hecho, cuando se pone a contemplar los placeres del mundo, ya le estd dan-
do la espalda a Dios.

4. ;Gente adultera! ;No sabéis que la amistad con el mundo es odio hacia Dios? Cualquiera que
escoge ser amigo del mundo se hace enemigo de Dios.

[p 161] Notese los siguientes puntos:

a. “jGente adultera!”. La traduccién que aqui tenemos acenttia lo personal por medio de los signos
de admiracion. En el texto original figura una sola palabra y ésta significa “adulteras”.?'® Esto es dificil
de interpretar literalmente, especialmente si tenemos en cuenta que el contexto indica que Santiago no
esta introduciendo un tema de moralidad. Como en los versiculos precedentes (4:1-3), necesitamos en-
tender la frase gente adiiltera como lenguaje figurado o, mds precisamente, como lenguaje espiritual.

Santiago le escribe a judios cristianos que estan familiarizados con el término adiiltera en su aplica-
cion a la relacién matrimonial entre Dios como esposo e Israel como mujer infiel. Por ejemplo, Dios le
dijo al profeta Oseas: “Vé, toma para ti una mujer adultera e hijos de infidelidad, porque la tierra es
culpable del adulterio mas vil al apartarse del Senior” (Os. 1:2).

Jesus tilda a los fariseos, saduceos, y maestros de la ley de “generacién malvada y adultera” (Mt.
12:39; 16:4; y véase Mr. 8:38; bastardillas afiadidas). Ademas. Jests habla indirectamente de si mismo
cuando habla de “el novio” (Mt. 9:15 y paralelos) y Pablo dice que Cristo es el esposo de la iglesia (2 Co.
11:2; Ef. 5:22-25; constultese también Ap. 19:7; 21:9).

b. “La amistad con el mundo es odio hacia Dios”. Santiago coloca esta afirmacién en forma de pre-
gunta y apela al conocimiento intuitivo de sus lectores. ;Qué esposo permite a su mujer tener una rela-
cion ilicita con otro hombre? ;Y qué pensais de una mujer que se olvida del amor matrimonial para en-
trar en una relacién adultera? ;Cual pensais que serd la reaccion de Dios cuando un creyente se enamo-
ra del mundo? Dios es un Dios celoso (Ex. 20:5; Dt. 5:9). El no tolera la amistad con el mundo.

(Qué significa la palabra mundo? La misma representa “todo el sistema de la humanidad (sus insti-
tuciones, estructuras, valores y costumbres) organizado sin Dios” ?!? Este es el significado que Pablo
quiso transmitir cuando escribid su segunda carta a Timoteo: “Ya que Demas, por amar a este mundo
presente, me ha abandonado y ha ido a Tesal6nica” (2 Ti. 4:10).

Santiago se expresa vigorosamente cuando dice que una persona no puede estar en buenos términos
con el mundo y con Dios al mismo [p 162] tiempo. El mundo no tolera a los considera enemigos. Lo
contrario también es cierto. Dios considera al “amigo del mundo” como un enemigo.

c. “Enemigo de Dios”. jQué expresion aterradora! El amigo de Dios que soporta la enemistad del
mundo siempre puede hallar consuelo en las palabras del reformador del siglo dieciséis John Knox,
quien dijo: “Un hombre con Dios a su lado siempre esta en la mayoria”. Pero la persona que se encuen-
tra con Dios como enemigo estd sola ya que el mundo no puede ayudarlo. El escritor de Hebreos llega a
la siguiente conclusion: “jHorrenda cosa es caer en las manos del Dios vivo!” (Heb. 10:31).

218 Al menos dos versiones en inglés (KJV, NKJV) tienen la lectura adulterers and adulteresses (adulteros y adulteras).
Bruce M. Metzger escribe lo siguiente: “Pero cuando los copistas interpretaron aqui esta palabra [adtlteras] en su sen-
tido literal, quedaron perplejos acerca del por qué solamente se mencionaba a las mujeres, y por ello consideraron que
era correcto afladir también una referencia a los hombres”. A Textual Commentary on the Greek New Testament, ed. corre-
gida (Londres y Nueva York: Sociedades Biblicas Unidas, 1975), p. 683.

29 Davids, James, p. 161.
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(Quién es enemigo de Dios? El cristiano ha sido puesto en el mundo, aunque sin ser del mundo (Jn.
17:16, 18). El apdstol Juan advierte: “No améis al mundo ni nada del mundo. Si alguien ama al mundo,
el amor del Padre no esta en é1” (1 Jn. 2:15). Cuando una persona se vuelca intencionalmente al mundo
para hacerse parte del mismo, ha hecho una eleccién consciente de rechazar a Dios y las ensefianzas de
su Palabra.? Por lo tanto, cualquiera que escoge deliberadamente a favor del mundo y contra Dios se
encontrara con Dios como enemigo.

5. ;O pensais que las Escrituras dicen en vano que el espiritu que €l hace vivir en nosotros tiende
hacia la envidia, 6. pero que él nos da una gracia mejor? Por eso dice la Escritura:

“Dios se opone a los soberbios

pero da gracia a los humildes”.

Santiago va a las Escrituras para probar lo que acaba de decir. El deja que Dios hable para establecer
la verdad del asunto. Pero hay una dificultad, y es que de las dos referencias que Santiago cita, solo po-
demos identificar la segunda (Pr. 3:34). No tenemos ninguna referencia biblica clara para la cita en el
versiculo quinto. Es mas, este texto en particular es uno de los mas desconcertantes de toda la epistola y
ocupa un lugar entre los pasajes mas dificiles del Nuevo Testamento. Este pasaje no solo desconcierta al
lector porque se refiere a un pasaje de las Escrituras que no podemos ubicar en el Antiguo Testamento.
También se presta a numerosas traducciones del texto. Finalmente, aunque por cierto no en menor me-
dida, estamos interesados en el significado exacto de la cita.

a. Origen. El hecho de que no logremos ubicar el origen de esta cita no debe sorprendernos. En otros
pasajes del Nuevo Testamento encontramos citas similares que no tienen origen preciso en las Escritu-
ras. Una sola mencion bastara: Mateo escribe acerca del regreso de José, Maria y Jests a Nazaret y dice:
“Asi se cumplio lo dicho por los profetas: ‘éste sera [p 163] llamado Nazareno” ” (2:23). Sin embargo, el
Antiguo Testamento no da ninguna pista acerca del origen de esta profecia.?*!

Los expertos han hecho muchas sugerencias acerca de la fuente de la cita del versiculo 5. Uno de
ellos sugiere que las palabras vienen de una combinacién de textos (Gn. 6:3; 8:21; Ex. 20:3, 5) que habian
adoptado una formulacion caracteristica. Otro piensa que la cita ha sido tomada de un pasaje de la Sep-
tuaginta con el cual ya no contamos. Aun otro opina que las palabras citadas provienen de un libro
apocrifo.??? Y hay un cuarto que sostiene que la expresion las Escrituras dicen que esta en el versiculo 5
tiene que ver con la cita del Antiguo Testamento que encontramos en el versiculo 6.

Miremos por donde miremos en bisqueda de una respuesta a este tema del origen, el resultado es
siempre el mismo: no sabemos.

b. Traducciones. Dado que los manuscritos antiguos carecen de signos de puntacion, los traductores
deben determinar si una oracion es una afirmacion o una pregunta. He aqui una traduccion que formu-

20Joseph B. Mayor escribe que la persona que es enemiga de Dios “tiene como meta” ser amigo del mundo. The Epistle
of St. James (ed. reimpr., Grand Rapids: Zondervan, 1946), p. 140.

221 Citas procedentes de fuentes desconocidas, algunas de ellas introducidas como Escritura, aparecen en otros textos
(Jn. 7:38; 1 Co. 2:9; Ef. 5:14; consultar también 1 Clem. 23:3; 46:2).

22 Martin Dibelius escribe que en Stg. 4:5 “nos encontramos con una suerte de ‘palabra profética, es decir, un libro ap6-
crifo que es considerado santo”. James: A Commentary on the Epistle of James, rev. Heinrich Greeven; trad. Michael A.
Williams; ed. Helmut Koster; Hermeneia: A Critical and Historical Commentary on the Bible (Filadelfia: Fortress’,
1976), p. 223. John Albert Bengel deduce que la cita proviene del Nuevo Testamento, puesto que “las palabras de San-
tiago son bastante parecidas a Ga. 5:17 y versiculos subsiguientes”. Gnomon of the New Testament, ed. Andrew R. Faus-
set, 5 tomos, 7a. ed. (Edimburgo: Clark, 1877), tomo 5, p. 31.
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la el pasaje como pregunta: “;O pensais que la Escritura habla en vano? El espiritu, que hizo su morada
en nosotros, nos anhela celosamente. Pero él nos da mas gracia porque dice: ‘Dios se opone al soberbio,
pero concede gracia al humilde” 7.2 Sin embargo, esta traduccion ocasiona mas preguntas de las que
contesta. En primer lugar, ;a qué pasaje de las Escrituras se refiere Santiago cuando dice: “Las Escritu-
ras dicen.”? En segundo lugar, ;como se relaciona la afirmacion el Espiritu ... nos anhela celosamente con
la pregunta anterior? Y en tercer lugar, ;cudles son las razones para no adoptar la formula habitual las
Escrituras dicen que se usa normalmente al introducir citas?

Otro problema es la traduccion de la palabra espiritu. ;Se refiere esta palabra al espiritu humano o al
Espiritu Santo? Si entendemos que la palabra se refiere al Espiritu Santo, nos encontramos con “la difi-
cultad adicional de que en ninguna otra parte de su epistola se refiere Santiago a este Espiritu”.?* Si
Santiago hubiese estado pensando en el Espiritu Santo, hubiésemos esperado que también se refiriese al
[p 164] Espiritu Santo en los versiculos precedentes y posteriores. No hace tal cosa. La mayoria de las
versiones, por consiguiente, utilizan la traduccion espiritu.

Y queda todavia un problema. ;Deberia la parte final del versiculo 5 ser traducida “que el espiritu
que €l hace vivir en nosotros tiende hacia la envidia” o “que Dios celosamente anhela el espiritu que ha
hecho vivir en nosotros” (como consta en la nota al pie de la version al inglés NIV)? En otras palabras,
(tomamos el término espiritu como sujeto o como objeto del verbo principal? O es el sujeto (“el espiritu
tiende hacia la envidia”) o es el objeto (“Dios anhela el espiritu”).

La clave para entender la cita se encuentra en el término envidia (NIV). En el griego, esta palabra es-
pecifica aparece en “los catalogos de vicios”.?> En el Nuevo Testamento describe la vida asociada con el
mundo irredento (Ro. 1:29; Ga. 5:21; 1 Ti. 6:4; Tit. 3:3; 1 P. 2:1).2 Esta palabra, entonces, siempre tiene
una connotacidn negativa en la literatura griega y en el Nuevo Testamento. Debido a que el espiritu del
hombre tiende hacia la corrupcion, llegamos a la conclusiéon de que el término espiritu es el sujeto, y no
el objeto del verbo principal (“el espiritu que [Dios] hizo vivir en nosotros tiende hacia la envidia). El
pensamiento del versiculo 5 es por consiguiente una continuacion del texto precedente que advierte en
contra de la amistad con el mundo.

c. Significado. El tedlogo aleman del Siglo XVI Zacarias Ursino se preguntaba si podia cumplir con lo
que Dios le pedia. Lleg6 a esta conclusion: “No. Tengo una tendencia natural a odiar a Dios y a mi pro-
jimo”.?” El espiritu del hombre anhela los placeres de este mundo y busca perversamente su amistad.

(Es qué entonces no hay esperanzas? jCiertamente que si! Notese el contraste establecido por medio
del adversativo pero en la proxima oracion (v.6). “Pero [Dios] nos da una gracia mayor”. Dios viene
hacia nosotros, en el amor redentor de su Hijo, que estd lleno de gracia. “De la plenitud de su gracia
hemos todos recibido una bendicion tras otra”, escribe Juan en el prologo de su Evangelio (1:16).

Santiago ratifica lo que quiere decir con otra cita. Esta vez sabemos que las palabras provienen del
libro de Proverbios. “El [Dios] se mofa de los orgullosos burladores, pero da gracia al humilde” (3:34). Y

23La MLB sigue la traduccién y las notas al margen de la RV y de la ASV.

24Sophie Laws, “Does Scripture speak in vain?” NTS 20 (1974):213. Véase también Laws, James, p. 176. Referirse asi-
mismo a Mussner, Der Jakobusbrief, p. 182.

NIV New International Version (Biblia)

225Bauer, p. 857.

26 David H. Field, NIDNTT, tomo 1, pp. 557-58. Y constltese R. C. Trench, Synonyms of the New Testament (1954; ed.
reimpr., Grand Rapids: Eerdmans, 1953), pp.89-90.

227 Catecismo de Heidelberg, pregunta y respuesta 5.
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puede ser que estas palabras hayan circulado en la iglesia primitiva como dicho proverbial, puesto que
el apdstol Pedro también cita este texto (1 P. 5:5). Esta cita por si misma resume la diferencia que hay
entre la persona [p 165] cuyo corazon esta lleno de orgullo y la persona que vive humildemente en de-
pendencia total de Dios.

Dios odia “los ojos orgullosos” (Pr. 6:17) y detesta a aquellos que tienen un corazon orgulloso (Pr.
16:5). El orgullo ocasiona reyertas (Pr. 13:10) y lleva a la destruccién (Pr. 16:18). “Dado que Dios resiste
al soberbio, el creyente debe aprender a adiar el orgullo y a revestirse de humildad”.??® Dios, sin embar-
go, estimarad a la persona “que es humilde y de espiritu contrito” (Is. 66:2).

Consideraciones practicas acerca de 4:4-6
Versiculo 4

La persona mundana se ama a si misma y a los placeres de este mundo. Su corazén esta lleno de orgullo y es-
to le hace indiferente a Dios y a su Palabra. Aunque participa de los cultos de una iglesia local y toma parte en las
devociones familiares, se niega a acercarse a Dios, porque sabe que Dios condena su orgullo.

Versiculo 6

La gente orgullosa tiende a ser amiga del mundo, porque sabe que no es Dios sino el mundo quien satisface
su orgullo. En contraste con esto, la gente humilde se da cuenta de que depende completamente de Dios. Ellos
estan agradecidos porque €l les provee de una gracia abundante que llena sus vidas hasta el punto de rebasar.

El orgullo impide la gracia. Si un paciente rehusa tomar la medicina prescrita por el médico, nunca se reco-
brara. Si un hijo rechaza el sabio consejo de sus padres, puede esperar problemas. El orgullo entra en el corazén
humano porque el hombre se mide con medidas humanas, y no con las medidas de Dios.

El creyente que vive en una comunion constante con Dios, que desea hacer la voluntad de Dios en todas las
cosas y que demuestra el amor del Sefior Jesus, es quien recibe la gracia abundante de Dios.

iDivina gracia! Don de amor;
Cuitado me salvo,
En plena perdicién su gracia me hallg,
Mi noche ilumind.
Tal gracia, mia en la ansiedad,
Mi animo aquieto;
Dulcisima gracia del Sefor
Al ejercer mi fe.
—John Newton
[p 166] Palabras, frases y construcciones griegas en 4:4-6
Versiculo 4

1 $pAia ToL kOopov—ndtese el articulo determinado que precede al sustantivo piAia (amistad). El sustantivo
va seguido del genitivo objetivo—“amistad con el mundo”. La frase siguiente, £éx0oa tov €0V, también tiene un
genitivo objetivo— “enemistad hacia Dios”.

28 Gerald Barry Stanton, “Pride”, EDT, p. 874.
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£orv PovAnO1) —el uso del aoristo subjuntivo en esta oracidon condicional introduce probabilidad. El tiempo
aoristo ingresivo del verbo expresa la eleccién deliberada de una persona que ama al mundo y se transforma en
enemigo de Dios.

kaOlotatar—este presente indicativo de kaOlotnpt (yo conduzco, designo) esta en pasivo y significa “esta
hecho”, “se vuelve”.

Versiculo 6

uetCova d¢ —el adjetivo comparativo en acusativo singular modifica xaotv. La particula d¢ es adversativa con
un contraste definido.

vTepnPavolc—como adjetivo, esta palabra aparece “en nuestra lit[eratura] sdlo con un significado desfavo-
rable”.?? Describe la actitud de alguien que se coloca en un nivel igual o superior al de Dios mismo.

3. Acercamiento a Dios
4:7-10

Las sefales de trafico junto a la ruta le indican al viajero como llegar seguramente a su destino. Por
naturaleza, estas sefiales son breves, descriptivas y especificas. Santiago nos da cierto numero de sefia-
les que nos ayudan a viajar en la ruta de la vida. Adecuadas al apurado paso de la vida, estas oraciones
son concisas, coloridas y directas.

7. Someteos entonces a Dios. Resistid al diablo y huira de vosotros. 8. Acercaos a Dios y él se
acercara a vosotros. Limpiaos las manos, pecadores; y purificad vuestros corazones, vosotros de do-
ble animo. 9. Afligios, lamentaos y llorad. Trocad vuestra risa en lamento y vuestra alegria en triste-
za. 10. Humillaos ante el Sefior y él os ensalzara.

Como las sefiales de los caminos que le indican al conductor que debe obedecer las reglas de transito
para manejar con seguridad, estas clausulas le dicen al lector como llegar a Dios. Notese que el primer
llamado (v. 7a.) y el tltimo (v. 10a.) son paralelos; entre ellos est4 el mensaje al lector: acércate a Dios.
Ademas, la palabra humilde del [p 167] versiculo 10 forma un vinculo verbal con la tltima palabra de la
cita del Antiguo Testamento que tenemos en el versiculo 6. La secuencia de estos mandatos es la si-
guiente:

a. Sumisién. Santiago le habla directamente a aquellos lectores que estan cegados por el orgullo da-
fiino, e indirectamente, por supuesto, a toda la iglesia. Es bien especifico en sus consejos y les dice como
quitarse el orgullo: “Someteos ... a Dios”. Insta a sus lectores a hacerlo de una vez y para siempre, para
que puedan estar siempre sujetos a Dios.

Cuando Santiago dice “someteos”, lo que en realidad quiere decir es “obedeced”. En griego, Lucas
usa el mismo verbo cuando describe al Jestis de doce afios que “fue obediente” a Maria a José (Lc. 2:51).
La palabra someteos describe una accion voluntaria de colocarse uno mismo bajo la autoridad de otro
para mostrarle respeto y obediencia. Es asi como los ciudadanos deben obedecer a las autoridades del
gobierno (Ro. 13:1-7; 1 P. 2:13). Se insta a los creyentes de Corinto a obedecer a sus lideres (1 Co. 16:16),
los jovenes deben someterse a los mayores (1 P. 5:5), y se exhorta a las mujeres a someterse a sus espo-
sos (Ef. 5:22; Col. 3:18; Tit. 2:5; 1 P. 3:1) y a los siervos, a sus amos (Tit. 2:9; 1 P. 2:18).

Cuando oramos “hagase tu voluntad” hemos desalojado el orgullo, somos sumisos para con Dios y
obedecemos sus mandamientos. Cuando obedecemos la ley de Dios, Satanas trata de interferir llevan-

29Bauer, p. 841.
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donos a la tentacion. Por consiguiente, Santiago afiade el mandato resistid al diablo. Mientras nos mante-
nemos firmes “contra las acechanzas del maligno” (Ef. 6:11; 1 P. 5:9), también hacemos la peticion “mas
libranos del malo” (Mt. 6:13). La certidumbre biblica que recibimos es que “él huira de nosotros (Stg.
4:7). Esto es un hecho, ya que los Evangelios y Hechos estan llenos de ejemplos de cémo Satanas y sus
huestes huian de la autoridad divina. Cuando cumplimos obedientemente la voluntad de Dios, Satanas
no puede hacernos extraviar; al contrario, debe irse. Lutero, con toda razdn, hizo notar que si cantamos
salmos e himnos o leemos las Escrituras, huird de nosotros para que no se chamusquen sus alas.

b. Preparacién. Aqui tenemos el meollo del mensaje que Santiago introdujo con la exhortacion a estar
sometidos a Dios y a resistir al demonio: “Acercaos a Dios”. En nuestra lucha contra el pecado y Satands
no estamos solos si vamos a Dios en oracion. Dios nos rodea con su cuidado y gracia, para que no ten-
gamos razon de temer el poder de Satanas.

Dios quiere que vayamos a €l en verdadero arrepentimiento, fe, obediencia y oraciéon (véanse los
contextos de Lam. 3:57; Os. 12:6; Zac. 1:3; Mal. 3:7). El nos llenara con su gracia y nos coronara con sus
bendiciones. Cuando Dios nos llama a acercamos a él, nos estd demostrando su amor y su gracia. La
iniciativa, pues, le pertenece a Dios, [p 168] no a nosotros. Por esta razén nunca podemos declarar que
por habernos acercado primeramente nosotros a Dios, él tuvo que acercarse a nosotros. Dios siempre
acttia primero en la obra de la salvacion.?

¢Coémo nos acercamos a un Dios santo? Santiago recurre a terminologia del Antiguo Testamento y
escribe: “Limpiaos las manos, pecadores; purificad vuestros corazones; ...” La primera amonestacion
nos hace recordar las instrucciones de Dios acerca de las abluciones ceremoniales (Ex. 30:20-21).%' La
segunda nos hace recordar a las palabras de David:

¢(Quién podra subir al monte del Sefior?
(Quién estard en su lugar santo?
El que tiene manos limpias y corazén puro.... [Sal. 24:3-4]

Al vincular estos conceptos, Santiago da a entender claramente que no estd hablando de una limpieza
meramente ceremonial, sino de ser espiritualmente puro.??

Santiago califica a los lectores de “pecadores” y “de doble animo”. Todo ser humano es pecador, pe-
ro Santiago utiliza un término que cuadra con el contexto judio de su pueblo. En los Evangelios se daba
el nombre de pecador a aquel que no prestaba atencion alguna a la ley de Dios, y que despreciaba las
reglas de la moral (véase Mt. 9:10; Lc. 7:37, 39)? La expresion de doble dnimo (comparese con Stg. 1:8)

20 Juan Calvino comenta: “Pero si alguno llega en base a este pasaje a la conclusion de que la primera parte de la obra
nos corresponde a nosotros, y que luego viene la gracia de Dios, hay que notar que el Apdstol no quiso decir tal cosa;
... sino que precisamente aquello que [el Espiritu de Dios] nos pide que hagamos, €] mismo lo cumple en nosotros”.
Commentaries on the Catholic Epistles: The Epistle of James, ed. y trad. al inglés John Owen (Grand Rapids: Eerdmans,
1948), p. 334. Consultese también C. Leslie Mitton, The Epistle of James (Grand Rapids: Eerdmans, 1966), p. 158: y D.
Edmond Hiebert, The Epistle of James: Tests of a Living Faith (Chicago: Moody, 1979), p. 262.

Z1El Antiguo y el Nuevo Testamento contienen muchas referencias al ritual del lavamiento de manos. Entre estas en-
contramos a Sal. 26:6; 73:13; Is. 1:15-16; Mt. 27:24.

22 Hans-Georg Link y Johannes Schattenmann, NIDNTT, tomo 3, p.106. Y consultese Friedrich Hauck. TDNT, tomo 3,
p. 425.

233 Karl Heinrich Rengstorf, TDNT, tomo 1, p. 327, observa que este término “abarca en parte a quienes viven una vida
notoriamente inmoral, y en parte a quienes siguen una vocacién deshonrosa”.
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denota inestabilidad, capricho y vacilacion. Estos términos cuadran bien con la persona que ama a Dios
y al mundo. Estas personas, dice Santiago, deben arrepentirse.

c. Arrepentimiento. El siguiente mandato discrepa de la directiva apostdlica de regocijarse siempre (1
Ts. 5:16; y véase Stg. 1:2). Santiago le dice a sus lectores “afligios, lamentaos y llorad”. Es como un pro-
feta del Antiguo Testamento que llama al pueblo a que se arrepienta lamentandose de sus pecados y,
por asi decirlo, postrandose en cilicio y ceniza.

Experimentamos afliccion cuando alguien querido y cercano a nosotros muere. Este es uno de los
aspectos del concepto afliccion. El otro aspecto de la afliccion es espiritual. La Escritura nos ensefha que
[p 169] el arrepentimiento y la afliccion marchan juntos. En sus epistolas, Pablo afirma que aquellos que
pertenecen a Jesucristo hacen morir su naturaleza pecaminosa cuando se arrepienten de sus pecados
(Ro. 6:6; Ga. 2:20; 5:24; 6:14). El arrepentimiento significa, entonces, que ha ocurrido una muerte en
nuestra vida. Nos afligimos a causa de los pecados que hemos cometido contra Dios y nuestro préjimo.

He aqui dos ejemplos—uno del Antiguo Testamento y otro del Nueve—, de santos que se afligen a
causa de sus pecados. David describe su afliccion por haber pecado en muchos de sus salmos. En uno
de ellos pide misericordia de Dios y exclama:

Estoy consumido de tanto gemir;
Toda la noche inundo la cama de llanto
y riego mi lecho con lagrimas. [Sal. 6:6]

iEste si que es un pesar verdaderamente piadoso! Pablo, al describir su lucha con el pecado, exclama:
“iMiserable hombre que soy! ;Quién me rescatara de este cuerpo de muerte?” y él mismo da la respues-
ta: “jGracias sean dadas a Dios—por medio de Jesucristo nuestro Sefior!” (Ro. 7:24-25).

“Trocad vuestra risa en lamento y vuestra alegria en tristeza”. La similitud con uno de los dichos de
Jestuis es obvia: “Ay de vosotros los que reis ahora, porque os lamentaréis y lloraréis” (Lc. 6:25). Santiago
no esta diciendo que un cristiano debe andar vestido de negro, exhibiendo un rostro sombrio y predi-
cando amargura y maldicion. El cristiano debe ser feliz en el Sefior, estar agradecido por el don de la
salvacion y ser obediente en el cumplimiento de la voluntad de Dios. Pero cuando ha caido en pecado y
responde al llamado de Dios a arrepentirse debe haber un cambio en su vida. Se silencian la risa y el
gozo. Al reflexionar acerca de su pecado, el penitente estard lleno de afliccion y pesar. Pedro dijo que no
conocia a Jesus, pero después de haber afirmado esto tres veces, Jests lo mir6 directamente. Pedro se
arrepintio, salié de donde estaba y llor6 amargamente (Lc. 22:60-62). “El pesar que agrada a Dios pro-
duce arrepentimiento que lleva a la salvacion y no deja inquietud, pero la tristeza mundana trae la
muerte” (2 Co. 7:10)

d. Humildad. Santiago regresa a un tema que ya introdujera por medio de una cita del Antiguo Tes-
tamento: “Dios ... da gracia a los humildes” (v. 6). El escribe: “Humillaos ante el Sefior y €l os ensalza-
ra”. Este tema en particular es prominente en toda la Escritura:

en los Salmos: “Porque el Sefior ... corona a los humildes con salvacion” (Sal. 149:4)
en los Proverbios: “[El Sefior] ... da gracia al humilde” (Pr. 3:34).
[p 170] en los libros proféticos: “Lo humilde sera exaltado y lo exaltado sera humillado” (Ez. 21:26)

en los Evangelios: “Porque aquel que se exalta sera humillado, y el que se humilla sera exaltado” (MLt.
23:12).
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en las epistolas: “Humillaos, por lo tanto, bajo la mano poderosa de Dios, para que €l os levante” (1 P.
5:6)%%*

Y finalmente, las Escrituras ensefian que la humildad tiene un aspecto vertical y otro horizontal. El
creyente que demuestra humildad ante Dios la demostrara también ante los demas (Ro. 12:3; Fil. 2:3).

Consideraciones practicas acerca de 4:7-10
Versiculo 8

Los escritores de los Evangelios relatan que dos personas querian seguir a Jesus y estaban dispuestos a dejar-
lo todo menos aquello que les era muy querido. Para uno de ellos esto era su familia; para el otro, el dinero. Jests
rehusé aceptar a estos pretendidos seguidores, ya que ellos no podian darle su devocion completa. En efecto,
eran de doble dnimo.

El siguiente es el lema de Calvino. “Mi corazon te doy, oh Sefior, pronta y sinceramente”. Cuando presenta-
mos nuestro corazdn al Sefior, €l lo quiere entero. Si entregamos parte del mismo al mundo, Dios no puede ser
nuestro Sefior y amo. El demanda que nos acerquemos a €l con corazon sincero y con verdadera humildad. Dios
nos exaltard cuando nos humillemos ante €l.

Versiculo 10

Si Dios nos exalta, ;no tendremos una tendencia a enorgullecernos? No, porque en nuestra humildad le tribu-
taremos a él la alabanza y la gloria. “El que se glorie gloriese en el Sefior” (1 Co. 1:31; Jer. 9:24; 2 Co. 10:17).

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:7-10
Versiculo 7

vmotdynte—del verbo Ootaoow (yo sujeto, someto), este aoristo pasivo imperativo exhibe algunas caracte-
risticas interesantes: el aoristo—como todos los aoristos en esta seccion—, es ingresivo; el pasivo se ha transfor-
mado en medio, “someteos”; y el imperativo, junto con el futuro ¢pevEetat (huird) constituye una condiciéon im-
plicita.
[p 171] Versiculo 9

tadatmwerjoate —es de suponer que este verbo se deriva de una combinacion de taAdw (yo cargo) y meodw
(soporto dificultades).®> Como verbo en el aoristo activo imperativo, aparece solamente una vez en el Nuevo
Testamento; como el sustantivo taAaintwola (miseria, dificultad), dos veces (Ro. 3:16; Stg. 5:1). El adjetivo
taAainwog (miserable) también aparece dos veces (Ro. 7:24; Ap. 3:17).

4. Enjuiciamiento del hermano
4:11-12
Santiago repite la ensefianza que Jests dio en el Sermoén del Monte acerca de juzgar a los demas.
“No juzguéis, para no ser juzgados. Porque del mismo modo en que juzgdis, seréis juzgados” (Mt. 7:1-

2). Juzgar es una de las tareas mas dificiles puesto que involucra no sélo a otra gente sino también a la
ley misma. Asi es como lo formula Santiago:

11. Hermanos, no os difaméis unos a otros. Cualquiera que habla en contra de su hermano o le
juzga, habla en contra de la ley y la juzga. Cuando juzgais la ley, ya no la cumplis, sino que os cons-
tituis jueces de ella.

24 Agustin escribe: “Si me preguntais cudl es el primer precepto de la religion cristiana, contestaré que el primero, el
segundo y el tercero son la Humildad”. Véase R. E. O. White, “Humility”, EDT, p. 537.
5 Thayer, p. 614.
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a. El tono del escritor cambia marcadamente. En el versiculo 8 calificé a los lectores de “pecadores” y
“de doble animo”; ahora se dirige a ellos llamandolos “hermanos” y les dice que no deben difamarse
unos a otros (véase también 1 P. 2:1). Sin embargo los versiculos 11 y 12 estan estrechamente vinculados
al pasaje que los precede.

En uno de sus salmos, David vincula la difamacion con la falta de humildad. El dice:
Al que solapadamente difama a su préjimo,
yo lo silenciaré;
al que tiene ojos soberbios y corazon orgulloso,
no lo toleraré. [Sal. 101:5]

La difamacién proviene del corazén de una persona que no considera a los demds mejores que €l mis-
mo. Pero el cristiano humilde se opone a la difamacién y dice:

Ni mal rumor ni ruinosa acusaciéon
encontrardn ante mi ninguna aprobacion;
ni hechos viles de apostasia

llegaran a la presencia mia.

—Dewey Westra

[p 172] El vinculo entre los versiculos 7 y 11 lo constituyen la palabra diablo (v. 7) y el verbo difamar.
En el original, el sustantivo diabolos (diablo) significa “difamador, calumniador”. Santiago, por consi-
guiente, exhorta a sus lectores a no difamarse unos a otros, ya que esto es obra del diablo. Les esta di-
ciendo que dejen esta mala costumbre en que han caido. Si continian difamandose unos a otros en la
iglesia, con el tiempo destruiran la comunion de la comunidad cristiana.

b. Santiago ahonda en este tema y dice a sus lectores que difamar a un hermano involucra la ley (Lv.
19:16). Notese el paralelo que Santiago desarrolla en la préxima oracion:

Cualquiera que

habla en contra de — habla en contra de
su hermano — laley
0 - y
le juzga — lajuzga

El énfasis en este versiculo recae en la palabra hermano, que denota el estrecho vinculo de comunion que
los creyentes tienen en la iglesia. Si hablas mal de tu hermano a sus espaldas, estés poniendo de lado la
ley real: “Amaras a tu proéjimo como a ti mismo” (2:8; Lv. 19:18; Mt. 22:39; Ro. 13:9, Ga. 5:14). Y si pones
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de lado la ley, te has establecido como juez de dicha ley. Entonces, te has puesto en el mismo nivel que
el Legislador.

En el tribunal el juez debe ser imparcial al evaluar la evidencia, y debe ser justo al aplicar la ley y
dictar la sentencia. El difamador, por el contrario, generalmente no se preocupa por conocer los hechos,
evita hablar en presencia del acusado, pone de lado la ley del amor y, actuando como juez autoestable-
cido, formula su veredicto.?¢

c. Santiago expone la verdadera naturaleza del pecado de difamacion cuando instruye a los destina-
tarios de su epistola con las siguientes palabras: “Cuando juzgdis la ley [tal como lo hacéis], ya no la
cumplis [porque os habéis colocado por sobre la ley], sino que pasais juicio sobre ellas [como un juez]”.

El calumniador pone de lado la ley que Dios ha establecido y, por consiguiente, se pone en el mismo
nivel de Dios. Solamente Dios tiene autoridad para abrogar una ley. Cegado por el pecado, el difama-
dor frecuentemente no se da cuenta de la seriedad de lo que hace. Sin embargo, lo cierto es que la difa-
macién es un pecado contra la persona [p 173] acusada y contra el Dios que prohibe el pecado por me-
dio de la ley divina.?”

12. Sélo hay un Legislador y Juez, el que puede salvar y destruir. Pero ta—;quién eres tu para
juzgar a tu préjimo?

En definitiva, Dios es el tnico Legislador que delega al hombre el poder de ser legislador y juez.
Dios, por ende, recibe la honra de ser la autoridad final en el establecimiento de la ley y en el juicio del
hombre. Solamente €l es el juez divino. El no puede permitir que el hombre asuma la posicion que le
pertenece tnicamente a él. Solamente Dios tiene la autoridad “de salvar y destruir”. Es decir, Dios pro-
mulga la ley, la aplica y la hace cumplir llevando a cabo la sentencia. El veredicto es “inocente” o “cul-
pable” —Dios puede salvar y destruir. En el Cantico de Moisés encontramos un paralelo cuando Dios
dice: “No hay Dios a mi lado. Yo hago morir y yo hago vivir” (Dt. 32:39; también consultar 1 S. 2:6-7; 2
R. 5:7), Y Jests instruye a sus discipulos diciéndoles que no deben temer al que puede matar el cuerpo.
“Temed, mas bien, a aquel que puede destruir tanto el alma como el cuerpo en el infierno” (Mt. 10:28; y
véase Lc. 12:5).

Santiago llega, ahora al nivel personal. Habla directa y enfaticamente al lector individual: “Pero ta—
(quién eres tu para juzgar a tu projimo?” El contraste entre el tinico y definitivo Legislador y el hombre
pecador (a ser juzgado por el Legislador) es claro (Ro. 14:4). Santiago escoge intencionalmente la pala-
bra prdjimo para recordar le al lector la ley real del amor (2:8). En vez de juzgar a su préjimo el lector
deberia amarlo.

Consideraciones practicas acerca de 4:11-12
Versiculo 11

Las Escrituras ensefian que todos nosotros debemos comparecer ante Dios en el dia del juicio, y que en ese
momento, tendremos que rendir cuentas de “cada palabra descuidada [que nosotros] hayamos hablado” (Mt.
12:36). Dios nos hace responsables de toda palabras que hablamos especialmente la que decimos en contra de
nuestro projimo.

26 Comparese con R. V. G. Tasker, The General Epistle of James: An Introduction and Commentary, Tyndale New Testa-
ment Commentaries (Grand Rapids: Eerdmans, 1957), p. 99.

27“La difamacidn no es una transgresion de solamente un mandamiento, sino una transgresion en contra de la autori-
dad de la ley en general, y por ende contra Dios”. Dibelius, James, p. 228.
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Versiculo 12

Todos nosotros somos culpables a causa de nuestros pecados. Estamos bajo la ley y al mismo nivel que nues-
tro préjimo. Somos los acusados. Por consiguiente, en [p 174] vez de colocarnos por encima de la ley y asumir la
investidura de juez, debiéramos alentar, consolar y amar a nuestro préjimo. En suma, no estamos en la posicion
de juzgar a otros, puesto que nosotros mismos necesitamos la gracia y misericordia de Jesucristo. Ayudémonos
unos a otros dirigiendo nuestra atencion a Jesus.

Pero entonces, ;quiere esto decir que debemos cerrar nuestros ojos cuando vemos a un hermano caer en pe-
cado? jPor cierto que no! Santiago concluye su epistola con un consejo que viene al caso: “Quien aparta a un pe-
cador de su error le salvara de la muerte y cubrira una multitud de pecados” (5:20)

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:11-12
Versiculo 11

un kataAaAeite —este mandato negativo en presente activo imperativo instruye al lector de que debe dejar
de calumniar a otra gente. El tiempo presente indica una actividad en progreso.

La repeticion de las palabras “hermano” (tres veces) y “ley” (cuatro veces) hace que este versiculo sea muy
enfatico.

Versiculo 12

owoat kat anoAéoat—el significado del tiempo aoristo en estos dos activos infinitivos estriba en lo final y
definitivo del veredicto de Dios en el dia del juicio.

1301d ahora, los que decis: “Hoy o mafiana iremos a tal o cual ciudad, pasaremos alli un afio, haremos nego-
cios y ganaremos dinero”. #Pero si ni siquiera sabéis lo que pasara mafiana! ;Qué es vuestra vida? Sois una nie-
bla que aparece por un poco de tiempo y después se desvanece. '>Mas bien deberiais decir: “Si es la voluntad del
Sefior, viviremos y haremos esto o aquello”. '° Pero ahora os jactais y fanfarronedis. Toda jactancia semejante es
mala. 77 Cualquiera, pues, que conoce el bien que debe hacer y no lo hace, peca.

B. Sometimiento a la voluntad de Dios
4:13-17
1. Ejemplo
4:13-15
El orgullo le cierra los ojos al hombre para que no vea la realidad, de modo tal que ni siquiera ve lo
ridiculo de sus hechos. El hombre habla y hace planes como si fuera el amo de su vida y Dios no existie-

ra. Qué estupidez! Santiago ha alcanzado a oir esta charla absurda, la registra y demuestra a sus lecto-
res la insensatez de vivir una vida de ateismo practico.

Sin embargo, las personas a las que Santiago se dirige parecen ser judios cristianos que viven en la
dispersion. Es a ellos a quienes escribe [p 175] esta carta, y no a incrédulos. Aunque su tono cambia,
Santiago parece indicar que los lectores saben hacer lo que es bueno (v. 17), lo que da a entender que
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pertenecen a la comunidad cristiana.? Por esta razon interpreto los siguientes versiculos como parte
del discurso dirigido a los miembros de la iglesia.”

13. Oid ahora, los que decis: “Hoy o mafiana iremos a tal o cual ciudad, pasaremos alli un afio,
haremos negocios y ganaremos dinero”.

Aqui tenemos un ejemplo de gente que hace sus planes y su trabajo sin pensar en Dios. Al pasar por
alto a Dios, muestran tanta arrogancia como la persona que difama a su projimo. El pecado de no acudir
a Dios en oracién es una de las ofensas mas comunes que el cristiano comete.

Santiago se estd dirigiendo a un grupo especifico de la iglesia, a saber, a los mercaderes. Capta su
atencion con la expresion idiomatica “Oid ahora”. Otras traducciones dicen “Vamos ahora”. Luego cita
sus propias palabras que hablan de ir de un lado a otro, de pasar cierto tiempo alli para hacer negocios
y ganar dinero. En realidad, no podemos criticar a un viajante de comercio por ir de un lado a otro
haciendo negocios. Esto es parte de su vida. Hay aqui un cierto paralelo con un discurso de Jests acerca
del fin de los tiempos, en el cual éste se refiere a los dias de Noé: “En los dias antes del diluvio, la gente
comia y bebia, se daba y tomaba en matrimonio, hasta el dia en que Noé entr6 en el arca. Y nunca su-
pieron nada, de lo que sucederia hasta que lleg6 el diluvio v se los llevé a todos” (Mt. 24:38-39; compa-
rese también Lc. 17:26-29). Aunque nadie critica a una persona por comer, beber o contraer matrimonio,
el punto estd en que en la vida de los coetdneos de Noé, Dios no tenia lugar. Esta gente vivia como si
Dios no existiera. Y esto también es cierto con respecto a los mercaderes a quienes se dirige Santiago.

Notemos que Santiago no tiene problemas con la ocupacion del mercader. Tampoco escribe acerca
de la ética de la compra y de la venta; él solamente afirma que los mercaderes “hacen negocios y ganan
dinero”. Pero eso es lo que esperamos cuando el negocio prospera. La razon por la que reprende a los
mercaderes es su falta de atencion a Dios. Para ellos el dinero es mucho mas importante que servir al
Sefor. Hacen planes para el futuro sin preguntarse acerca de la voluntad de Dios. Viven como el hom-
bre descrito en la pardbola del necio rico (Lc. 12:16-21). Ni siquiera [p 176] se dan cuenta de que no
pueden anadir siquiera un minuto a su vida.?* Lo cierto es que dependen completamente de Dios.

14. iPero si ni siquiera sabéis lo que pasara mafiana! ;Qué es vuestra vida? Sois una niebla que
aparece por un poco de tiempo y después se desvanece.

Sino tenemos idea de lo que traera el futuro inmediato, ;cual es entonces el propdsito de la vida? El
escritor de Eclesiastés menciona repetidamente la brevedad de la vida y comenta dcidamente acerca de
la falta de significado de la busqueda del hombre de posesiones materiales. Sin embargo, cuando con-
cluye su libro afirma el verdadero proposito de la vida: “Temed a Dios y cumplid sus mandamientos,
porque ese es el deber total del hombre” (Ec. 12:13). Los tedlogos britanicos del siglo diecisiete se pre-
guntaron: “;Cuadl es la finalidad principal del hombre?” Y contestaron: “La finalidad principal del hom-
bre es glorificar a Dios y disfrutarlo para siempre” .24

8 Mayor, en James, p. 153, escribe: “El recurso al conocimiento que encontramos aqui, como también antes en 1:19, es
prueba de que el escritor se esta dirigiendo a cristianos”.

2% Aunque las frases introductorias en Santiago 4:13 y 5:1 son idénticas (“Oid ahora”), el contexto de ambos pasajes y
versiculos subsiguientes carecen de relacion mutua. Consultese E. C. Blackman, The Epistle of James (Londres: SCM,
1957), p. 137.

240 Calvino escribe: “Pero Santiago destaca la estupidez de aquéllos que descuidaron la providencia de Dios, y reclama-
ron para si todo un afo, aunque no tenian ni un solo momento en su poder”, James, p. 340.

241 Catecismo Breve de Westminster, pregunta y respuesta 1.
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Los mercaderes a quienes se dirige Santiago no se han preguntado cudl es el significado de la dura-
cion de la vida. Han descuidado el consejo de Salomén. “No os jactéis acerca del mafiana, porque no
sabéis lo que ese dia puede traer” (Pr. 27:1). Ellos hablan acerca del futuro con una certeza absoluta. Sin
embargo, no tienen control sobre el mismo. Viven su vida pero no se preguntan acerca del proposito de
la misma. Son ciegos e ignorantes.

Santiago compara la vida con una niebla que rdpidamente aparece y luego desparece. ;Qué es una
niebla? Nada mas que un tenue vapor que se desvanece a la salida del sol. Es fragil y carece de durabi-
lidad (comparese con Sal. 39:6, 11; 102:3; Os. 13:3). Moisés, que vivié hasta los ciento veinte afios, escri-
bi6 una oracion en la que dijo:

La extension de nuestra vida es de setenta afios—
u ochenta, si tenemos el vigor,
sin embargo, su duracion no es mas que problemas y penas,
porque rapidamente pasan y volamos. [Sal. 90:10]
15. Mas bien deberiais decir: “Si es la voluntad del Seior, viviremos y haremos esto o aquello”.

Santiago ensena que Dios es soberano en nuestras vidas. En toda nuestra planificacion, obras y lo-
gros debemos reconocer nuestro sometimiento a Dios. Es asi que, después de hacer un comentario acer-
ca de la brevedad de la vida, él vuelve al tema que introdujera en el versiculo 13. Dice que [p 177] en
vez de no tener en cuenta a Dios en nuestras actividades diarias, debiéramos colocarlo en primer lugar
y decir: “Si es la voluntad del Sefior, viviremos y haremos esto o aquello”.

En algunos circulos y culturas la ya gastada frase si Dios quiere es bastante comun. Se trata de una
férmula piadosa que a causa de su repetido uso comienza a perder su significado. ;Pero por qué le dice
Santiago a los mercaderes que usen esta formula? Quiere demostrarles que sus vidas estan en las manos
de un Dios soberano y que deben reconocerle en todos sus planes. El no les dice cuando ni como usar la
frase si Dios quiere.

Con sorpresa notamos que esta frase no aparece en el Antiguo Testamento. Sin embargo, ya en la
época del Nuevo Testamento, el apdstol Pablo ensenaba a los cristianos su uso correcto. He aqui algu-
nos ejemplos:

1. Cuando Pablo dejo Efeso, le dijo a los judios: “Volveré si es la voluntad de Dios” (Hch. 18:21).
2. Ledijo alos corintios: “Vendré a vosotros muy pronto, si el Sefior lo dispone” (1 Co. 4:19).

3. Le prometio a los creyentes en Corinto pasar algun tiempo con ellos “si el Sefior lo permite” (1 Co.
16:7; compdrese también Fil. 2:19, 24; Heb. 6:3).

Sin embargo el Nuevo Testamento no indica que los apostoles hubiesen acufiado una formula que
debiera ser usada frecuentemente. Lo cierto es que Lucas no registra su uso en los relatos de los viajes
de Pablo que encontramos en Hechos. Y si leemos sus epistolas, vemos que ni siquiera Pablo usa esta
formula en aquellas ocasiones en que hubiésemos esperado que lo hiciera. Esto significa que no necesi-
tamos usar las palabras si Dios quiere como una frase inevitable y trillada. Eso si, toda nuestra vida de-
bemos vivir como hijos de Dios que saben que estan seguros bajo el cuidado protector de su padre ce-
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lestial. Todo creyente debe vivir de tal manera que, segin dice Horatius Bonar: “En ningin momento
del dia o de la noche esté ausente lo sagrado”. Esa es una vida cristiana gozosa.*?

[p 178] Consideraciones practicas acerca de 4:13-15
Versiculo 13

Cada vez vemos con mayor frecuencia que la palabra secularismo aparece en los circulos cristianos como si la
misma tuviese un lugar legitimo en el cristianismo. Esta expresion se refiere a una vision del mundo y de la vida
que ignora a Dios y se burla de su Palabra. El secularismo es una filosofia que penetra en todas las esferas de la
vida, que rechaza a Dios y exalta al hombre.?*

Versiculo 15

Desde el tiempo de la Reforma hemos atesorado la verdad de que este mundo creado por Dios y redimido
por Cristo es el banco de tareas del cristiano. Por consiguiente, el trabajo que efectuamos en dicho lugar es hecho
para la gloria de Dios. Con gozo cantamos: “Este mundo es del Sefior”, y le reconocemos en todas nuestras cosas
(Pr. 3:6).

Por consiguiente, los cristianos aceptan el sefiorio de Cristo en cada esfera de la vida. Escogen vivir en obe-
diencia a la voluntad de Dios tal como se revela en su Palabra. Saben discernir lo que es bueno, recto, honorable,
justo y equitativo. Practican ademas la regla de oro: “Tratad a los hombres de la misma manera en que queréis
que os traten” (Lc. 6:31).

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:13-15
Versiculo 13

aye —originalmente, esta forma era el presente imperative de &yw (yo guio). Aqui es una interjeccién con el
significado de oid ahora (véase 5:1).

)vde —este es el pronombre demostrativo junto con el articulo determinado; significa “esto o aquello”.

niorjoopev —tres futuros indicatives mowmjoopev, éumogevodueda, keEdrjoopev expresan determinacion y
proposito.

Versiculo 14

olttveg—usado como expresion adversativa, no como pronombre relativo indeterminado, esta palabra co-
munica la idea mientras que en realidad y exhibe un uso de concesion.?#

mola— como pronombre interrogativo, esta expresion tiene un sentido cualitativo,” ;Qué es vuestra vida?”
[p 179] Versiculo 15

avti—en este versiculo la preposicion avti significa “en vez de”, no “contra”, y determina el caso genitivo
del infinitivo articular.

Katl ... kai—en realidad la repeticion de la conjuncidn significa “tanto ... como”. Por razones de estilo, no es
necesario traducir la primera xad.

22 Dibelius, James, pp. 233-34, ha reunido cierta cantidad de casos de la literatura griega y latina para demostrar que la
expresion si Dios quiere o alguna similar era comun en el mundo pagano. Esta observacion, sin embargo, nada quita del
proposito de los escritores del Nuevo Testamento: ensefiar a los creyentes a confiar en Dios. Consultese también Got-
tlob Schrenk, TDNT, tomo 3, p. 47.

#3Véase David W. Gill: “Secularism, Secular Humanism” EDT, pp. 996-97.

24 C. F. D. Moule, An Idiom-Book of New Testament Greek, 2a. ed. (Cambridge: At the University Press, 1960), p. 124; Ro-
bertson, Grammar, p. 961.
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2. El bien y el mal
4:16-17
16. Pero ahora os jactais y fanfarroneais. Toda jactancia semejante es mala.

Este versiculo nos recuerda la vigorosa advertencia de Santiago cuando cit6 el Antiguo Testamento:
“Dios se opone a los soberbios, pero da gracia a los humildes” (v.6; Pr. 3:34).

Algunos de los comerciantes habian hecho su viaje; se habian arriesgado y habian obtenido una
buena ganancia. Como siempre sucede, el éxito llama al éxito y junto con la prosperidad vienen el orgu-
llo y la autosuficiencia. Estos mercaderes habian confiado en su propia perspicacia y ahora se jactaban
de sus logros. J. B. Phillips aporta esta parafrasis: “Como estan las cosas, sentis cierto orgullo de voso-
tros mismos al planificar vuestro futuro con tal confianza. Ese tipo de orgullo es muy malo”.

La jactancia humana es vana, porque le da la gloria al hombre y no a Dios. Este tipo de alarde inclu-
ye jactarse de los propios logros. Esto no solo es injustificable sino que también es totalmente inacepta-
ble a Dios. Es malo. Basdndose en su experiencia personal de un aguijon en la carne, Pablo esta en con-
diciones de ensefiarnos que so6lo podemos jactarnos en la debilidad; es en dicha debilidad que el poder
de Dios se hace evidente (2 Co. 11:30; 12:5, 9). En otras palabras, el cristiano solo puede jactarse “en la
medida en que vive su vida dependiendo de Dios y siendo responsable con é1”.24

17. Cualquiera, pues, que sabe el bien que debe hacer y no lo hace, peca.

Santiago concluye esta seccion especifica de su carta con un dicho proverbial que quizas circula a en
el mundo judio de su tiempo. El adverbio pues vincula al proverbio con el discurso precedente; pero el
tono de lo que se dice cambia, puesto que Santiago ya no se esta dirigiendo especificamente a los mer-
caderes sino a todos los lectores de su epistola.

[p 180] El dicho proverbial formula una seria advertencia en contra del pecado de la negligencia. No
solo se menciona el pecado de comision sino el pecado de omisidn. Ese pecado en particular asoma su
horrible cabeza cuando el hombre rehusa a Dios, formula planes, es exitoso y se jacta de sus logros (Stg.
4:13-16). El hombre repite el pecado de omision cuando no hace el bien que sabe que debe hacer. Jests
pone este pecado en la mira cuando describe al sacerdote y al levita en la parabola del Buen Samaritano
(Lc. 10:30-35); al rico que no se interesd por Lazaro (Lc. 16:19-31); y a personas que durante su vida en
la tierra no alimentaron al hambriento, ni hospedaron al extrano, ni vistieron al pobre ni visitaron al
enfermo o al prisionero (Mt. 25:40-46).

Santiago se dirige a la persona que sabe el bien que debe hacer. No le estd hablando a gente que peca
en ignorancia. A los fildsofos atenienses que le escucharon en el Aredpago, Pablo les dijo: “En el pasado
Dios paso por alto tal ignorancia, pero ahora ordena a toda la gente en todas partes que se arrepientan”
(Hch. 17:30). El pecado es transgresion de la ley, dice Juan en una de sus epistolas (1 Jn. 3:4). Tratese de
un pecado de comisidn o de omisidn, el mismo es una afrenta a Dios, en especial si el pecador conoce
los mandamientos de Dios.

Nunca debe tomarse el pecado a la ligera. Esto es especialmente cierto del pecado de omisidn, al
cual con frecuencia se le da la inocente apariencia de descuido. Pero no es asi. Considérese el discurso
de despedida de Samuel. A los israelitas congregados les dice: “En cuanto a mi, lejos esté de mi que yo
peque contra el Senor dejando de orar por vosotros” (1 S. 12:23). Samuel evitaba el pecado de la negli-

25 Hans-Christoph Hahn, NIDNTT, tomo 1, p. 229.
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gencia. La negligencia equivale a no tener en cuenta a Dios y al projimo y es, por lo tanto, un pecado
contra la ley de Dios.

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:16-17
Versiculo 16

tailg aAalovelalg VU@V —"“vuestras pretensiones” seria una traduccion literal de esta frase. una version mas
idiomatica seria “fanfarronear”

tolaxvtn —este adjetivo correlativo denota cualidad (“de tal clase”), no cantidad.
Versiculo 17

eld0TL—el participio perfecto activo en dativo singular masculino del verbo oida (sé como, entiendo cémo) se
refiere al presente.

[p 181] kaA6v —sin el articulo determinado, este sustantivo adjetivo significa “algo bueno” .2
Resumen del Capitulo 4

Santiago amonesta a sus lectores a que se sometan a Dios. El nota que las luchas y reyertas que se
suscitan entre ellos se originan en corazones que no estan en armonia con la ley de Dios. Los lectores
oran, pero sus intenciones son erroneas: sus peticiones son oraciones egoistas.

Los lectores estan desarrollando una amistad con el mundo que les hace enemigos de Dios. Santiago
comprueba esto refiriéndose a las Escrituras del Antiguo Testamento: “Dios se opone a los soberbios,
pero da gracia a los humildes”. Dios es misericordioso y por eso los lectores deben someterse a él. De-
ben resistir al diablo, limpiarse del mal, arrepentirse de sus hechos, dejar de calumniar y cesar de juzgar
a otros.

Santiago concluye esta seccion recordando a los lectores, especialmente a los mercaderes, que deben
confiar en Dios y no en las ganancias econdmicas. Saben cémo hacer el bien, y eso significa que estan
bajo obligacion de hacer el bien y seguir su voluntad. Si dejan de hacerlo, pecan.

246 Friedrich Blass y Albert Debrunner, A Greek Grammar of the New Testament and Other Early Christian Literature, trad. y
rev. Robert Funk (Chicago: University of Chicago Press, 1961), sec. 264 (2).
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[p 183]
5

Paciencia
5:1-20
[p 184]
Bosquejo
51-6 A. Impaciencia para con los ricos
51 1. Encabezamiento
5:2-3 2. Riqueza
54 3. Robo
5:5 4. Desenfreno
56 5. Homicidio
5:7-11 B. Necesidad de paciencia
5:7-8 1. Exhortacion a la paciencia
59 2. Advertencia contra la impaciencia
5:10-11 3. Ejemplos
5:12 C. Juramentos
5:13-18 D. Persistencia en la oracion
5:13 1. Oraciony alabanza
5:14-15 2. Oraciény fe
5:16 3. Poder dela oracion
5:17-18 4. Ejemplo
5:19-20 E. Rescate del extraviado
[p 185]

5 10id ahora, vosotros ricos, llorad y aullad por la miseria que viene sobre vosotros. 2 Vuestra riqueza se ha

podrido y la polilla se ha comido vuestras ropas. * Vuestro oro y plata estan corroidos. Su corrosion testificara
contra vosotros y consumira vuestra carne como fuego. Habéis acumulado riquezas en los dias postreros.
4;Mirad! Los jornales que no habéis pagado a los obreros que segaron vuestros campos claman contra vosotros.
El clamor de los cosechadores ha llegado a los oidos del Sefior Todopoderoso. > Habéis vivido en la tierra con lujo
y desenfreno. Os habéis engordado en el dia de la matanza. ° Habéis condenado y dado muerte a hombres ino-
centes que no se oponian a vosotros.

A. Impaciencia para con los ricos

5:1-6
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Las riquezas son una bendicion del Sefior, tal como lo atestigua Salomén: “Las bendiciones del Se-
fnor traen riqueza, y él no anade dificultades a ella” (Pr. 10:22). Pero cuando a la riqueza le falta la ben-
dicién del Senor, viene con ella la dificultad en forma de envidia, injusticia, opresion, robo, homicidio,
abuso y maltrato. El amor a Dios y al préjimo se transforman en un amor al dinero que lleva a todo tipo
de mal (1 Ti. 6:10). Cuando esto sucede, el hombre ya no adora ni sirve a Dios sino al dinero. Pasa en-
tonces a ser un amigo del mundo, y Dios se vuelve su enemigo.

1. Encabezamiento
5:1
1. Oid ahora, vosotros ricos, llorad y aullad por la miseria que viene sobre vosotros.

Como un profeta del Antiguo Testamento, Santiago ataca a los ricos que han despreciado arrogantes
a Dios y a su Palabra.?*” Captura vigorosamente su atencion y les dice que escuchen lo que tiene que
decirles. Pareceria que estos ricos no eran parte de la comunidad cristiana sino que oprimian a los cre-
yentes que vivian en la pobreza (comparese con 2:6). Si eran judios, se habian ido apartando de las en-
seflanzas espirituales de las Escrituras y se habian transformado en gente mundana. No sabemos [p
186] si los ricos llegaron a oir el reproche de Santiago.*® Pero los pobres y los oprimidos en la comuni-
dad cristiana recibieron consuelo y aliento al saber que Dios conocia sus penurias.

Santiago pronuncia el juicio divino sobre los ricos, y ellos no pueden escapar del mismo. Reciben su
recompensa, por asi decirlo, en forma de una maldicion. Son participes de “la miseria que viene sobre
ellos”. Las palabras son un eco de lo declaracion de Jests: “Pero, jay de vosotros los ricos, porque ya
habéis recibido vuestro consuelo!” (Lc. 6:24).

“Llorad y aullad”. Los lectores de la epistola son exhortados a limpiarse del pecado, a “afligirse, la-
mentarse y aullar” (4:9), y a arrepentirse. Santiago no le da a los ricos esperanza de arrepentimiento si-
no que les dice que “lloren y aullen”. El término aullar significa en realidad “gritar dolorosamente”.
Describe el sonido que una persona profiere cuando sufre un dolor o una pena extraordinaria. ;Cual es
entonces la diferencia entre llorar en arrepentimiento y llorar sin arrepentimiento? Juan Calvino obser-
va lo siguiente: “Sin duda el arrepentimiento tiene sus lagrimas, pero estan mezcladas con el consuelo,
y no llegan a ser aullidos”.?* La vida de lujo que los ricos han disfrutado esta a punto de transformarse
en una vida llena de miseria que incluye sufrimiento y el “dolor causado por las enfermedades fisi-
cas” >0

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:1
ol mAovoot—el uso del articulo determinado indica la clase genérica de gente rica.

0AoAvCovtec —este participio presente activo de 0AoAUCw (doy un grito de alegria o de dolor) denota la ma-
nera; es decir, describe el lloro acompanado por gritos recurrentes de dolor. El sonido del participio es una imita-
cién del sonido asociado con su significado.

247 Los profetas de la era del Antiguo Testamento denuncian a los ricos por oprimir a los pobres (p. €j., Is. 3:14-15; 10:1-
2; Am. 4:1; Mi. 2:1-2

28 os profetas del Antiguo Testamento pronunciaron con frecuencia el juicio divino sobre las naciones que rodeaban a
Israel (Is. 13:6; 19:4; 33:1). Posiblemente estas naciones no oyesen tales pronunciamientos, pero el pueblo de Dios si lo
ola.

29 Juan Calvino, Commentaries on the Catholic Epistles: The Epistle of James, ed. y trad. al inglés John Owen (Grand Ra-
pids: Eerdmans, 1948) p. 343.

0 Roland K. Harrison, NIDNTT, tomo 3, p. 858.
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Tals émeQxorévalg —este participio presente en voz media del verbo compuesto émépxopat (llego hasta, me
encuentro con) se refiere al futuro.

2. Riqueza
5:2-3

2. Vuestra riqueza se ha podrido y la polilla se ha comido vuestras ropas. 3. Vuestro oro y plata
estan corroidos. Su corrosion testificara [p 187] contra vosotros y consumira vuestra carne como fue-
go. Habéis acumulado riquezas en los dias postreros.

Notese los siguientes puntos:

a. “Podrido”. Qué es la riqueza? Su definicién depende de la cultura y de los tiempos en que uno vi-
ve. Job era un hombre rico porque Dios le habia bendecido con gran nimero de animales (7.000 ovejas,
3.000 camellos, 500 yuntas de bueyes y 500 burros [Job 1:3]). En los comienzos del cristianismo, los ricos
que poseian tierras o casas las vendian y daban el dinero a los pobres (Hch. 4:34-35). Para los destinata-
rios de la epistola de Santiago, la riqueza consistia aparentemente en alimentos, ropa, oro y plata.

Santiago reprocha a los ricos que hayan permitido que su riqueza se pudriese. El verbo en realidad
significa “echarse a perder” y parece aplicarse a viveres.?!' Dios habia disefado la naturaleza de tal ma-
nera que cada estacion de cultivo trajese un nuevo abastecimiento de comida para hombres y animales.
Los viveres, entonces, no deben acumularse (Lc. 12:16-20); estan sujetos al deterioro. Lo que Dios ha
provisto en la naturaleza debe usarse para el mantenimiento diario de sus criaturas (Mt. 6:19). Con una
adecuada distribucidn de este abastecimiento, nadie necesita pasar hambre, ya que la generosa tierra de
Dios produce suficiente alimento para todos.

b. “Comido”. Ante la ausencia de preservadores quimicos, la polilla ataca tanto las ropas del rico
como las del pobre. Los pobres, sin embargo, no tienen que preocuparse de que su ropa sea comida por
la polilla, ya que llevan puesta la tinica ropa que poseen. Los ricos guardan sus costosas prendas, y con
el pasar del tiempo las encuentran arruinadas por larvas devoradoras. Un insignificante insecto noctur-
no deposita los huevos que se incuban en las costosas prendas. Y estas prendas quedan entonces arrui-
nadas e inutiles (Job 13:28; Is. 51:8).

c. “Corroido”. “Vuestro oro y plata estan corroidos”. Por supuesto, los metales preciosos no se co-
rroen. Por consiguiente, necesitamos explicar el verbo corroer no en forma literal sino figurativa.?? La
acumulacion de plata y oro simplemente por la acumulacion misma no sirve ningtn propdsito signifi-
cativo. En cierto sentido, estos metales son tan inttiles como si estuviesen totalmente corroidos. Santia-
go habla de corrosién para indicar la falta de valor de las posesiones terrenales.

[p 188] d. “Testifican”. En otro sentido, la corrosién de los metales tiene valor negativo. En una corte
legal, esto puede ser utilizado como evidencia en contra de los ricos. Es decir, alguien puede acusar a
los ricos de haber sido mayordomos indignos de sus riquezas. En vez de ayudar a los pobres y aliviar
sus necesidades, estos ricos acumulan sus riquezas y las usan para alimentar sus propios placeres egois-
tas, o a veces las acumulan sin propodsito especifico.

21 Consultese Joseph B. Mayor, The Epistle of St. James (ed. reimp. Grand Rapids: Zondervan, 1946), p. 154.

22 En el mundo antiguo, una referencia a la corrosién de metales preciosos se entendia en sentido figurado: “Pierde
dinero ddndoselo a un hermano o a un amigo, y no lo dejes perder enmoheciéndose debajo de una piedra. Hazte un
tesoro de limosna y caridad, y te sera mas ttil que el oro” (Ecclo. 29:10-11, VP).
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e. “Consumir”. Santiago es bastante descriptivo en su denuncia de los ricos. El dice que “la corrup-
cion ... consumira vuestra carne como fuego”.?* El fuego es un poder devastador; llegado a un punto
de temperatura suficientemente alto, consumira todo lo que hay a su paso. Santiago alude al juicio de
Dios que viene sobre ellos (Dt. 24:4; Is. 10:16-17; 30:27; Ez. 15:7; Am. 5:6). Ellos no pueden escapar a este
juicio. En otras palabras, si bien todos compareceran finalmente ante el estrado de Dios, la ira de Dios
puede castigar al pecador aun en esta vida, de modo que su cuerpo fisico quede destruido. El rey Hero-
des, que se jactaba de su propio poder y de sus riquezas, experimento el juicio inmediato de Dios cuan-
do “el angel del Sefior le hirio” (Hch. 12:23).

f. “Acumulado”. Aqui esta el fin del asunto: “Habéis acumulado riquezas en los dias postreros”. Es-
te texto se presta a diversas interpretaciones.

En primer lugar, la vida del hombre en la tierra es breve, tal como lo indica Santiago (4:14), y pronto
llegard su fin. En la tierra, la gente envidia a los ricos a causa de su riqueza e influencia, pero en el mo-
mento de la muerte los que son ricos en lo material se encuentran en bancarrota espiritual. Lo que el
hombre debe hacer es acrecentar su cuenta en el banco espiritual, acumulando tesoros en los cielos (Mt.
6:20).

En segundo lugar, algunas traducciones tienen la lectura “habéis acumulado tesoros para los tltimos
dias” (bastardillas afadidas).?* Algunos intérpretes afirman que los ricos acumulan tesoros en forma de
“una acumulacion de ira en contra de si mismos para el dia de la ira de Dios” (Ro. 2:5).2%

[p 189] En tercer lugar, en el contexto mas amplio de este versiculo, Santiago menciona dos veces la
inminente venida del Sefior (vv. 7-8) y luego afiade que “el Juez esta a la puerta” (v.9). El Sefor y el
Juez, son por supuesto, una misma persona.?® La expresion los dias postreros se refiere a lo que se ha da-
do en llamar “el tiempo del fin”, que es la era del cumplimiento predicho en el Antiguo Testamento
(Jer. 23:20; Ez. 38:16; Os. 3:5; J1. 2:28) y cumplida en los tiempos del Nuevo Testamento (Jn. 11:24 [singu-
lar]; 12:48 [singular]; Hch. 2:17; 2 Ti. 3:1; Heb. 1:2). Precisamente, esta expresion incluye el periodo des-
de la primera venida de Cristo hasta la segunda. La gente rica, dice Santiago, ha amontonado riquezas
materiales a la sombra del regreso de Cristo. Pero cuando él vuelva, enfrentaran el juicio.

Consideraciones practicas acerca de 5:2-3
Versiculo 2

Cuando los reporteros le preguntan a fin de afo a la gente qué es lo que espera del nuevo afio, nueve de cada
diez personas dicen que esperan ganar mas dinero. El dinero nos da seguridad y la capacidad de adquirir lo que
es necesario para la vida. No podemos vivir sin dinero. Vendemos nuestras habilidades y nuestro tiempo en el

23 Esta parte del versiculo 3 tiene algunas dificultades. En primer lugar, en el griego la palabra carne esta en plural. En
segundo lugar, algunos traductores quieren separar la idea de la corrosién de la del fuego. Usando una puntuacion
diferente la palabra fuego pararia, en tal caso, a la oracion siguiente: “Era un fuego ardiente el que acumulasteis como
tesoro vuestro para los dias postreros” (JB), o, “dado que acumulasteis fuego”, James Hardy Ropes, A Critical and Exe-
getical Commentary on the Epistle of James, serie International Critical Commentary (1916: ed. reimp., Edimburgo: Clark,
1961), p. 287.

24 Constltese la RSV. Véase también KJV, JB y MLB. La NAB tiene “en contra de los dias postreros”.

25 Calvino, James, p. 344; véase también E. M. Sidebottom, James, Jude, and 2 Peter, serie Century Bible (Londres: Nelson;
Greenwood, S.C.: Attic, 1967), p. 57; y James B. Adamson, The Epistle of James, serie New International Commentary on
the New Testament (Grand Rapids: Eerdmans, 1976), p. 185.

2 Comparese Donald Guthrie, New Testament Theology (Downers Grove: Inter-Varsity, 1981), p. 811.
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mercado laboral por una remuneracién financiera. Y todos nosotros tenemos el deseo de progresar ganando mas
dinero. Pareceria que nunca tuviéramos suficiente, porque cuanto mas recibimos tanto mas queremos.

(Cudl deberia ser nuestra actitud hacia ganar dinero? Las posesiones terrenales son como las olas del mar.
Vienen y van. Por consiguiente, no deberemos basar nuestro destino en la inestabilidad de las riquezas terrena-
les. Deberiamos mas bien recibir toda buena dadiva y don perfecto de la mano de Dios (Stg. 1:17) y luego gastar
sabiamente el dinero que Dios nos da. Cuando recordamos las necesidades de nuestro préjimo y damos genero-
samente, reflejamos la generosidad de Dios para con nosotros.

Versiculo 3

(Cual es nuestro mensaje a aquellos que han recibido riquezas terrenales? La respuesta la encontramos en la
apropiada ensefianza de Pablo a Timoteo:

Manda a los que son ricos en este mundo presente que no sean arrogantes y que no pongan su esperanza en la
riqueza, que es tan incierta, sino que pongan su esperanza en Dios, que ricamente nos provee todo lo necesario
para nuestro goce ... De este modo ellos acumularan tesoros para si como un firme fundamento para la era futu-
ra, para que puedan aferrarse a la vida que es vida verdadera. [1 Ti. 6:17, 19]

[p 190] Palabras, frases y construcciones griegas en 5:3
elg—acompanando al sustantivo testimonio, esta preposicion significa “con el objeto de” o “resultando en”.?”

tag oapkag—Ila forma plural aparece también en otros pasajes (Ap. 17:16; 19:18, 21). El sustantivo o&o€& re-
presenta la existencia fisica de una persona y de sus posesiones.

év—esta preposicion se refiere a tiempo, no a propdsito.
3. Robo
5:4

Un pecado siempre lleva a otro. El pecado de acumular riquezas avariciosamente en vez de compar-
tirlas con los pobres lleva al pecador a robar a los pobres. En este caso, el rico estd robando a los jornale-
ros que han trabajado sus campos en la época de la siega.

4. ;Mirad! Los jornales que no habéis pagado a los obreros que segaron vuestros campos claman
contra vosotros. El clamor de los cosechadores ha llegado a los oidos del Sefior Todopoderoso.

Santiago saca a los lectores al campo abierto, por asi decirlo, donde nadie pueda esconderse. Aqui
pueden ver la injusticia que sufren los pobres a manos de los ricos. Aparentemente la época de la cose-
cha ha llegado a su fin, los campos estan vacios y los graneros de los ricos estan llenos del producto de
la tierra. Aunque no podemos estar seguros, puede ser que los lectores de la epistola hayan estado entre
aquellos que cosecharon los campos de los ricos terratenientes.

a. “Los jornales que no habéis pagado”. Estos obreros son jornaleros que habian acordado con un
empleador el jornal diario y que esperaban que se les pagara al fin del dia (Mt. 20:8). La ley de Moisés
estipulaba que el empleador no debia “retener la paga del trabajador hasta el dia siguiente” (Lv. 19:13;
Dt. 24:14-15). Las familias dependian de las ganancias diarias de estos obreros; el retraso en los pagos
significaba que no habria comida en la mesa y que habria angustia en el corazén de los trabajadores.

b. “Los obreros que segaron vuestros campos”. Los campos cultivados que daban cosecha perteneci-
an a présperos hacendados. Algunos de ellos habian designado capataces, mientras que ellos vivian en
otra parte. Aquéllos contrataban jornaleros adicionales para segar el grano a punto, liarlo, y juntar las

7C. F. D. Moule, An Idiom-Book of New Testament Greek, 2a. ed. (Cambridge: At the University Press, 1960), p. 70.
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gavillas en hacinas. Estos jornaleros eran necesarios [p 191] para que el grano maduro no se echase a
perder a causa del mal tiempo o por otras razones.

c. “Los jornales ... de los obreros ... claman contra vosotros”. En vez de la alegria de la época de la
cosecha (Sal. 126:5-6), estos jornaleros debian consumirse de ira a cause de las promesas quebrantadas,
de los atrasos y de la perspectiva de que no se les pagaria. Gritaban en contra de los ricos y demanda-
ban justicia. Es de suponer que conocian la maldiciéon que Dios pronuncio sobre los ricos que hacian
que “sus compatriotas trabajasen por nada” (Jer. 22:13; véase también Mal. 3:5). Quiza conocian los di-
chos de Jesus: “El obrero es digno de su jornal” (Lc. 10:7; y comparese con 1 Ti. 5:18). No tenian nadie
que los defendiese sino Dios.

d. “El clamor de los cosechadores ha llegado a los oidos del Sefior Todopoderoso”. Los términos se-
gadores y cosechadores se refieren a la misma gente. Sus clamores no son oidos por los ricos, pero el
Sefor oye a su pueblo. Algunas traducciones antiguas dan una traduccion literal del griego con las pa-
labras el Sefior de Sabaot. La traduccion que utilizamos, por el contrario, traduce estas palabras “Sefor
Todopoderoso”. Esta traduccion es comprensible, pero no da necesariamente el significado de la expre-
sion original Sefior Sabaot, es decir, Sefior de las huestes celestiales y de la tierra.”® Dios el Omnipotente
esta del lado de los oprimidos. El pone su poder majestuoso en accion para vindicar a su pueblo y para
ejecutar rdpida justicia contra sus adversarios. Gracias a Martin Lutero, algunos nos hemos familiariza-
do con el nombre Sabaot.

;Sabéis quién es? Jesus,
El que venci¢ en la cruz,
Senor de Sabaot,
Pues él sélo es Dios,
El triunfa en la batalla.
Palabras, frases y construcciones griegas en 5:4

aunoavtwv—el tiempo aoristo de este participio activo de dpdw (yo siego) especifica que la tarea ha con-
cluido.

amneotepnuévog —derivado de amootepéw (yo privo, defraudo), este participio perfecto pasivo no difiere en
significado del participio perfecto pasivo aduotepnuévog (derivado de apuvotepéw, me retiro, defraudo). El
tiempo perfecto denota una accion que comenzd en el pasado y que contintia en el presente.

[p 192] 4. Desenfreno
5:5
El pecado de la avaricia hace que una persona se degenere y pase del robo a una vida de lujo y de

desenfreno. En otras palabras, el dinero que se quita a los pobres jornaleros se gasta en extravagancias.
En severisimo tono Santiago denuncia a los ricos.

5. Habéis vivido en la tierra con lujo y desenfreno. Os habéis engordado en el dia de la matanza.

Después de haber aumentado su riqueza, los ricos se vuelven al lujo y a los placeres pecaminosos.
Estan en condiciones de pagar todas las comodidades corporales que desean y derrochar literalmente
sus recursos en una vida disipada.

28 E] término Sabaot es una transliteracion del hebreo al griego y de éste a otros idiomas. Aparece muchas veces en la
LXX (especialmente en Isaias). Pablo lo usa en Ro. 9:29 (cuando cita Is. 1:9).
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7

Jesus describe al hombre rico “vestido de purpura y lino fino que vivia en lujo cada dia” (Lc. 16:19)
como un hombre que merecia el castigo infernal no por lo que hizo sino por lo que dejé de hacer.> Es
decir, este rico no amo a Dios ni le presto atencion a su préjimo Lazaro. Tal fue su pecado.

En otra parabola Jesus describe a un joven inmoral que “malgasto su riqueza viviendo perdidamen-
te” (Lc. 15:13). Segtin el hermano de este joven, la gasto en prostitutas (v. 30). Esta es la vida que lleva-
ban aquellos a quienes Santiago denuncia. Por lo tanto él se dirige a ellos con duro lenguaje.

“Os habéis engordado en el dia de la matanza” (comparese con Jer. 12:3; 25:34). En lenguaje pinto-
resco Santiago los compara con animales domésticos que se atiborran diariamente sin saber el fin que
les espera. Como ganado engordado para el dia de la matanza, asi los ricos se complacen en el lujo y en
la vida licenciosa sin darse cuenta del inminente dia del juicio.?® Y sin embargo su perdicion es cierta y
su destruccion rapida.

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:5

£0p0éYPate —el tiempo aoristo, junto con el de los otros dos verbos en este versiculo, es constativo; es decir, el
aoristo abarca todo el periodo en que los ricos [p 193] se engordaban. El sustantivo kagdiag (corazones) no nece-
sita ser traducido literalmente; junto con el verbo el mismo expresa el reflexivo “a si mismos”, o “se”.
év—esta preposicion significa “sobre” o “en”, no “por” (eig).
5. Homicidio
5:6

El altimo pecado es el homicidio. En su busqueda de la riqueza los ricos ni siquiera se han detenido
ante el crimen de quitarle la vida a otros. Su pecado de avaricia dio a luz el robo; ese pecado produjo
desenfreno y éste, a su vez, los llevd a cometer homicidio.

6. Habéis condenado y dado muerte a hombres inocentes que no se oponian a vosotros.

(Como entendemos la palabra dado muerte? Podemos interpretarla literalmente o figurativamente.
Esa gente rica quiza llevd a los pobres a los tribunales (2:6); ahora son culpables de homicidio.?! Directa
o indirectamente han matado a un ser humano que no podia defenderse.

Podemos también tomar la palabra metafoéricamente. Por ejemplo, el rico que retiene los jornales de
un trabajador le priva de su medio de vida y por lo tanto comete indirectamente un acto de homicidio.
En el siglo II a. de C., Josué ben Sirac dijo:

La vida del pobre depende del poco pan que tiene; quien se lo quita, es un asesino. Quitarle sustento al préjimo
es como matarlo; no dar al obrero su salario es quitarle la vida. [Eclo. 34:21-22, VP]

Si tomamos juntos los verbos condenar y dar muerte, entendemos que el texto dice que los ricos fue-
ron a la corte y usaron su dinero para corromper la justicia. Estaban determinados a quitarse de encima

2 Simon J. Kistemaker, The Parables of Jesus (Grand Rapids: Baker, 1980), p. 239.

260 Peter H. Davids demuestra que la expresion dia de la matanza “es parte de una larga tradicion del dia del juicio de
Dios como dia de la matanza de sus enemigos”. The Epistle of James: A Commentary on the Greek Text: serie New Interna-
tional Greek Testament Commentary (Grand Rapids: Eerdmans, 1982), p. 178. Este autor acumula gran cantidad de
referencias a las Escrituras (Sal. 22:29; 37:20; 49:14; Is. 30:33; 34:5-8; Jer. 46:10; 50:26-27; Lm. 2:21-22; Ez. 39:17; Ap.
17:17-21) y a la literatura apdcrifa.

21 Donald W. Burdick, James, tomo 12 del Expositor’s Bible Commentary, ed. Frank E. Gaebelein, 12 tomos. (Grand Ra-
pids: Eerdmans, 1981), p. 200.

VP Versién Popular, Dios Habla Hoy
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al pobre, aunque éste era justo y no se oponia al rico.?? Con la ley de su lado, cometieron homicidio. Los
detalles precisos en cuanto al tiempo, lugar y circunstancias no son revelados por Santiago. El solamen-
te estd interesado en el hecho de que el rico es culpable del homicidio de un inocente.

La traduccion que utilizamos pone el objeto hombres inocentes en plural. Otras versiones dan una tra-
duccion literal del texto, por ejemplo: “habéis condenado y dado muerte al justo, y él no os pone resis-
tencia” (BdA). En vez de intentar explicar quién es este hombre justo—algunos intérpretes piensan que
Jestis, o el mismo Santiago, ya que él llevaba el [p 194] nombre de el Justo—obramos bien si tomamos las
palabras hombre justo distributivamente, refiriéndonos asi al homicidio de gente inocente que rehusa
resistirse a la opresidon (compdrese con Mt. 5:39).

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:6

tov dikatov—el articulo determinado que va con el sustantivo (adjetivo) define la clase genérica de gente jus-
ta.263

7Sed pacientes, pues, hermanos, hasta la venida del Sefior. Mirad como el labrador espera que la tierra dé su
valioso fruto y cuan pacientemente aguarda las lluvias de otofio y de primavera.  Sed también vosotros pacientes
y permaneced firmes porque la venida del Sefior se acerca. °No os quejéis, hermanos, unos de otros, o seréis juz-
gados. jEl Juez estd a la puerta!

10'Hermanos, como ejemplo de paciencia ante el sufrimiento tomad a los profetas que hablaron en el nombre
del Sefior. ' Como sabéis, consideramos bienaventurados a los que han perseverado. Habéis oido de la perseve-
rancia de Job y habéis visto lo que el Sefior llevé finalmente a cabo. El Sefior esta lleno de compasion y misericor-
dia.

B. Necesidad de paciencia
5:7-11
1. Exhortacion a la paciencia
5:7-8

En esta parte de la epistola el escritor asume el papel de pastor. Ha ventilado su indignacion contra
el rico; ahora se dirige afectuosamente a los lectores llamandolos “hermanos” (véase también vv.7, 9,
10, 12, 19). El expresa su preocupacion que ellos ejerzan la virtud de la paciencia. Recurre a la repeti-
cion: usa el término paciencia cuatro veces seguidas (vv. 7 [dos veces], 8, 10) y dos veces emplea el con-
cepto perseverar (v. 11). Y es alli donde Santiago pone el énfasis.

7. Sed pacientes, pues, hermanos, hasta la venida del Sefior. Mirad como el labrador espera que la
tierra dé su valioso fruto y cuan pacientemente aguarda las lluvias de otofio y de primavera. 8. Sed
también vosotros pacientes y permaneced firmes porque la venida del Sefor se acerca.

Notese las siguientes observaciones:

a. Mandato. Plenamente consciente de sus adversidades, Santiago le dice a sus lectores que ejerciten
la paciencia. La palabra pues vincula el mandato de ser paciente con los versiculos precedentes en los
cuales Santiago describe las condiciones de opresion en que viven los pobres. [p 195] En cierto sentido,

262 os impios dicen: jAplastemos al hombre honrado!... Pongamos trampas al bueno, pues nos es molesto; se opone a
nuestras acciones, nos reprocha que no cumplamos la ley” (Sab. 2:10, 12).

BdA Biblia de las Américas

263 A. T. Robertson, A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashville: Broadman. 1934),
p. 757.
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Santiago retoma el tema con que comenzd su epistola: “Consideradlo como sumo gozo, hermanos mios,
cuando enfrentéis pruebas de todo tipo” (1:2).

La paciencia es una virtud que pocos poseen y muchos buscan. Vivimos en una sociedad que enar-
bola la palabra instantineo. Pero ser paciente, tal como Santiago usa la palabra, es mucho mas que espe-
rar pasivamente a que pase el tiempo. La paciencia es el arte de soportar a alguien cuya conducta es
incompatible con la de los demas y a veces aun opresora. El hombre paciente calma una querella, ya
que controla su ira y no busca venganza (comparese con Pr. 15:18; 16:32).2¢

La vieja palabra espafiola de raiz latina longanimidad no quiere decir sufrir durante cierto tiempo si-
no tolerar a alguien durante largo tiempo. Para decirlo de otro modo, la paciencia es lo opuesto a ser de
mal genio. Dios exhibe paciencia cuando es “lento para la ira” ante el hombre que contintia en el pecado
aun después de numerosas advertencias (Ex. 34:6; Sal. 86:15; Ro. 2:4; 9:22; 1 P. 3:20; 2 P. 3:15).2¢ El hom-
bre debe reflejar esa divina virtud en su vida diaria.

Santiago sabe que los lectores de su epistola no pueden defenderse de sus opresores. Por lo tanto, les
insta a ejercitar la paciencia y a dejar estos asuntos en las manos de Dios, que vendra a librarlos. Aun si
pudieran hacerlo, no deberian tomar el asunto en sus propias manos. Dios ha dicho: “La venganza es
mia; yo pagaré” (Dt. 32:35; Ro. 12:12; Heb. 10:30).

“Sed pacientes ... hasta la venida del Sefior”. Los lectores saben que el Sefior volvera en calidad de
Juez.?¢ Deben ejercer autodominio frente a sus adversarios y demostrar paciencia con respecto a la ve-
nida del Sefior. El vengara a su pueblo cuando regrese (2 Ts. 1:5-6).

b. Ejemplo. A lo largo de su epistola el escritor revela su amor por la creacion de Dios. En este versi-
culo €l describe las expectativas de un campesino que anticipa una cosecha abundante pero que debe
esperar con paciencia la llegada de “las lluvias del otofio y de la primavera”. El campesino ha aprendi-
do que todo crece segtin las estaciones del afo. Sabe cuantos dias son necesarios para que una planta se
desarrolle desde la germinacion hasta la cosecha. Sabe también que sin la cantidad adecuada de lluvia
en el momento oportuno, sus labores son en vano.

[p 196] Aunque la cantidad de lluvia flucttia en Israel, el campesino sabe que puede esperar las llu-
vias del otofio, que comienzan con cierto nimero de tormentas en las tltimas semanas de octubre. Lue-
go él puede sembrar su semilla para que tome lugar la germinacion. Y espera ansiosamente que caiga
una cantidad suficiente de lluvia en abril y mayo cuando el grano madura y el rendimiento aumenta
cada vez que las lluvias caen. El depende, por consiguiente, de las lluvias del otofio y de la primavera
(Dt. 11:14; Jer. 5:24; Os. 6:3; J1. 2:23).2” Puede predecir la llegada de la lluvia, pero no puede hablar con
certeza acerca de la cosecha. El espera anhelantemente.

264 a paciencia es la autocontencidon que no se apresura a tomar represalias ante un dafio recibido”. J. B. Lightfoot,
Saint Paul’s Epistles to the Colossians and to Philemon (Londres: Macmillan, 1890), p. 138; Thayer, p. 387.

265 Louis Berkhof define la paciencia de Dios como “aquel aspecto de la bondad o amor de Dios, en virtud del cual él soporta al
obstinado y malvado a pesar de su persistente desobediencia”. Teologia Sistemdtica (Grand Rapids: T.E.L.L., 1969), p. 85.

266 Johannes Horst, TDNT, tomo 4, p. 385; Ulrich Falkenroth and Colin Brown, NIDNTT, tomo 2, p. 771; Everett F.
Harrison, “Patience”, in Baker’s Dictionary of Christian Ethics, ed. Carl F. H. Henry (Grand Rapids: Baker, 1973), p. 488.
267 John H. Paterson, ZPEB, tomo 5, pp. 27-28; George Adam Smith, The Historical Geography of the Holy Land (Londres:
Hodder and Stoughton, 1966), pp. 62-70; Alfred H. Joy, ISBE, tomo 4, pp. 2525-26. El promedio de lluvia caida en Je-
rusalén (tomado durante un periodo de cincuenta afnos) es de 26, 16 pulgadas (66, 44 cm). La cantidad menor ha sido
12 pulgadas (30, 48 cm) y la mayor 40 pulgadas (101, 60 cm).
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c. Repeticién. Santiago aplica el ejemplo del campesino a los lectores. “Sed también vosotros pacien-
tes y permaneced firmes porque la venida del Sefior se acerca”. Asi como el campesino espera confia-
damente la llegada de la lluvia del otofio y de la lluvia de la primavera de la que depende su cosecha,
del mismo modo el creyente espera pacientemente la venida del Sefior. Asi como Dios le prometio a
Noé que “mientras dure la tierra, la sementera y la siega ... nunca cesaran” (Gn. 8:22), del mismo modo
Dios ha dado al creyente la promesa de que volvera.

Santiago le dice a sus lectores que sean pacientes y permanezcan firmes (“para fortalecer sus cora-
zones” dice el original). Ellos pueden decir con confianza que el Sefior vuelve, pero no saben cuando
sucedera eso. Mientras esperan, la duda y la distraccion con frecuencia entran en sus vidas. Por esta
razon Santiago aconseja a sus lectores que permanezcan firmes en el conocimiento de que el Sefior a su
debido tiempo cumplira la promesa que le hizo a los creyentes. El cae en la repeticion, pero el recorda-
torio del inminente regreso del Sefior es necesario para que los lectores no pierdan animo en las circuns-
tancias dificiles.

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:7-8
Versiculo 7

paxgoOvurjoate —proviene de la combinacion de pakog (largo) y Ouudg (talante). Aunque la accién es
perdurativa por naturaleza, en el aoristo imperativo es puntual.?® En cierto sentido, es similar al tiempo presente
(véase también el v. 8).

€we Adfn—la conjuncidn temporal éwg (hasta) controla el subjuntivo aoristo del verbo Aapn (de Aapfdavw,
yo recibo).

[p 1971 Versiculo 8
kat vueig—la inclusion del uso adjuntativo de kat y el pronombre personal Upeic buscan el énfasis.

Nyywev—derivado del verbo €yyiCw (me acerco), este perfecto activo indicativo denota un evento que se ha
acercado y que ya estd a mano (considérese, entre otros versiculos, Mt. 21:34; 26:45; Lc. 21:8; 22:1; Hch. 7:17; Ro.
13:12: 1 P. 4:7).

2. Advertencia contra la impaciencia
5:9
Bien se da cuenta Santiago de la opresion y las dificultades que experimentan diariamente los desti-
natarios de su carta. Los trata pastoralmente y también los aconseja.
9. No os quejéis, hermanos, unos de otros, o seréis juzgados. jEl Juez esta a la puerta!

La gente a quien se dirige Santiago vive en una situacién opresiva que hace que pierdan la paciencia
con aquellos que les privan de sus necesidades basicas. Con el pasar del tiempo se vuelven irritables
aun contra aquellos que comparten sus miserias.?* Ventilan esos sentimientos reprimidos y se enojan
con los que estan cerca de ellos. Su conducta es comprensible. En este punto, sin embargo, el pastor San-
tiago se detiene y les amonesta para que no se anden quejando unos de otros. El sabe que hay quejas

268 Robertson, Grammar, p. 856.

269 Martin Dibelius no ve “la necesidad de encontrar algtn tipo de conexién entre la advertencia de “no quejarse los
unos de los otros” y el dicho que le antecede”, James: A Commentary on the Epistle of James, rev. Heinrich Greeven; trad.
Michael A. Williams; ed. Helmut Koster; Hermeneia: A Critical and Historical Commentary on the Bible (Filadelfia:
Fortress, 1976), p. 244. Sin embargo, esta de acuerdo en que los temas de la venida del Sefor y el juicio forman un vin-
culo entre este versiculo y el que le antecede.
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entre los miembros de la comunidad cristiana. Suponemos que los ricos que los oprimian vivian dema-
siado lejos de ellos como para oir sus lamentos.

Quejarse y rezongar es lo contrario de ser gozosos y agradecidos. Aunque a veces el creyente pueda
encontrarse viviendo situaciones poco envidiables, lo cierto es que cuando comienza a quejarse, cae en
pecado. Peca porque acusa a Dios, quiza indirectamente, de las desgracias que sufre.

De hecho, el quejoso critica a su projimo, lo acusa de las dificultades que él y su préjimo tienen que
sufrir y lo juzga injustamente. Esto es contrario a ley real del amor, ya que en tal caso el quejoso “habla
en contra de la ley y la juzga” (4:11). Santiago recuerda a los rezongones, a quienes él afectuosamente
llama “hermanos”, que ellos mismos caen bajo juicio. Dios mismo los juzgara. De hecho, Santiago dice:
“iEl Juez esta a la puerta!”.

[p 198] El pecador esta a sélo un latido de distancia del Juez. Porque cuando llega la muerte, el que-
joso pasa a la presencia de Dios que lo juzgara por cada palabra vana que haya dicho. Todo aquel que
pasa por los portales de la muerte se encuentra del otro lado con el Juez. Escribe Calvino: “;Qué suce-
derd entonces? Lo que debe suceder, que cada cual que busca establecer juicio sobre los demas, debe
permitir que se haga lo mismo con €l; y asi todos serdn entregados a la misma ruina” .’

Lo que dice Santiago viene como palabra de advertencia para el quejoso impaciente, y como palabra
de consuelo para la persona que mantiene sus ojos fijos en Jestss. La iglesia de todas las edades dice la
oracion que el apdstol Juan ha registrado al fin del Nuevo Testamento: “Amén. Ven, Sefior Jesus” (Ap.
22:20).

Consideraciones doctrinales acerca de 5:7-9

A mediados del primer siglo de la era cristiana los lideres de la iglesia esperaban que el Sefior Jesucristo re-
gresara durante el curso de su vida. En sus cartas Pablo le dice a sus lectores que el dia de Cristo esta a la mano.
(Ro. 13:11-12; 1 Co. 1:8; 2 Co. 1:14; Fil. 1:6, 10; 2:16; 1 Ts. 5:2; 2 Ts. 2:2). Por supuesto, las dos epistolas de Pablo a
la iglesia de Tesalonica tratan primeramente del tema del regreso de Cristo. Para Pablo, la venida de Jesus era
inminente.

El escritor de la epistola a los hebreos también habla del fin de los tiempos. El dice: “En estos ultimos dias
[Dios] nos ha hablado” (1:2). Luego declara que “Cristo ... aparecera por segunda vez ... para traer salvacion a
aquellos que le esperan” (9:28). Y sefiala la inminencia del regreso de Cristo cuando dice: “No dejemos de con-
gregarnos ... sino animémonos unos a otros—y tanto mas cuando veis que el Dia se acerca” (10:25).

Santiago también menciona la doctrina del regreso de Cristo. En el quinto capitulo de su epistola se dirige a
los ricos que “han acumulado riquezas en estos dias postreros” (v. 3). Especialmente cuando exhorta a sus lecto-
res a ser pacientes, Santiago hace notar que la venida del Sefior esta cerca (vv. 7-8). Ademas, €l identifica al Sefior
con el Juez que “esta a la puerta” (v. 9). Santiago anticipa que el regreso del Sefior tomara lugar pronto para que
los malvados reciban su justa recompensa y los justos sean librados de su opresion.?”!

Palabra, frases y construcciones griegas en 5:9

ur) otevalete —el tiempo presente del imperativo, precedido por la particula negativa ur indica que los lec-
tores se habian dado a las quejas.

270 Calvino, James, p. 349. “Que nadie pida, entonces, venganza sobre otros, a menos que la desee sobre su propia cabe-
za”.

1G. E. Ladd observa que para Santiago el regreso del Sefior es una esperanza viva. “Una esperanza tal es un fuerte
argumento a favor de una fecha temprana”. A Theology of the New Testament (Grand Rapids: Eerdmans, 1974), p. 590.

Véase también Guthrie, New Testament Theology, p. 811.
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[p 199] ko161t —el aoristo pasivo subjuntivo en esta clausula de propdsito negativo implica que Cristo es el
Juez del dia del juicio.

mEO—esta preposicion determina el caso genitivo y significa “antes”. Junto con el plural twv Buowv (las
puertas) constituye una expresion idiomatica en el griego del Nuevo Testamento que se traduce en el espafiol
corriente “a la puerta”.

€otniev—el tiempo presente de iotnuL (permanezco quieto) tiene una connotacion presente.
3. Ejemplos
5:10-11

Santiago toma el primer ejemplo de la naturaleza—la espera de las lluvias del otofio y de la prima-
vera (5:7)—, y el segundo de las Escrituras. Sabe que los lectores estan bien familiarizados con la histo-
ria de los profetas del Antiguo Testamento. Por lo tanto, escribe lo siguiente:

10. Hermanos, como ejemplo de paciencia ante el sufrimiento tomad a los profetas que hablaron
en nombre del Sefior.

Una vez mas el pastor se dirige a los miembros de la iglesia llamandolos tiernamente “hermanos”
(véase 5:7, 9). Los instruye no por medio de un mandamiento negativo (v. 9) sino por medio de un
ejemplo positivo. Los exhorta a seguir el modelo que las Escrituras proponen en los profetas.

La palabra ejemplo es muy importante. En el original ocupa el primer lugar en la oracién, recibiendo
de esta manera todo el énfasis. Esta expresion tiene dos significados: en un sentido negativo, se refiere a
los incrédulos cuya conducta, se nos dice, debemos evitar (Heb. 4:11; 2 P. 2:6); en un sentido positivo,
describe a los justos, cuya conducta debemos imitar (Jn. 13:15).

¢(Quiénes son los justos que son dignos de ser imitados? Son los profetas que se mencionan en el An-
tiguo Testamento. Los lectores conocian bien la historia de los profetas, ya que en las sinagogas judias y
en las iglesias cristianas se leia el Antiguo Testamento. No hemos de limitar el término profetas a la mera
descripcion de aquellos que escribieron libros proféticos. Prominentes personajes de los tiempos del
Antiguo Testamento sirven como ejemplo de paciente resistencia (véase la lista de héroes de la fe que se
encuentra en Heb. 11).272 Piénsese en la persecucion que Elias soportd de parte del rey Acab, en las pe-
nurias que Jeremias sufrié a manos de los reyes de Juda y en la perseverancia que Daniel demostrd
cuando fue puesto en la fosa de los leones en la [p 200] época del exilio. Todos éstos y muchos otros su-
frieron porque “hablaron en nombre del Sefior”.

En su oracion de confesion, Daniel se dirige a Dios y le dice: “No hemos escuchado a tus siervos los
profetas, que hablaron en tu nombre a nuestros reyes, a nuestros principes y a nuestros padres, y a todo
el pueblo del pais” (Dn. 9:6). Esto es lo que los profetas hicieron, y Santiago exhorta a los lectores de su
epistola a seguir su ejemplo. Si imitan a los profetas, tendrdn que sufrir insultos y persecucion, y correr
el riesgo de perder sus vidas. No obstante, deben considerarse entre los que son llamados bienaventu-
rados.

11a. Como sabéis, consideramos bienaventurados a los que han perseverado.

272Mayor menciona a Noé, Abraham, Jacob, Moisés, Isaias y Jeremias como “modelos preeminentes de perseverancia”,
James, p. 163. Las referencias del Nuevo Testamento acerca de perseguir y matar a los profetas son numerosas (Mt.
5:12; 23:29-37; Hch. 7:52; Ro. 11:3; 1 Ts. 2:15; Heb. 11:35-38; Ap. 11:7; 16:6; 18:24).
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En este versiculo oimos ecos de una de la bienaventuranzas de Jesus: “Bienaventurados sois cuando
la gente os insulte, os persiga y diga falsamente todo tipo de cosas malas en contra de vosotros por cau-
sa de mi. Regocijaos y alegraos, pues grande es vuestra recompensa en los cielos, porque de la misma
manera persiguieron a los profetas que vinieron antes que vosotros” (Mt: 5:11-12). Santiago da a enten-
der que sus lectores conocen este dicho de Jesus.

Bienaventurados los que han perseverado y siguen perseverando. En la introduccion a su epistola,
Santiago escribe esta bienaventuranza: “Bienaventurado el hombre que persevera bajo la prueba” (1:12;
véase también 1:3). Y hacia el fin de su epistola, é] menciona la “perseverancia” en el contexto de una
consideracion del tema de la paciencia (5:11). Santiago parece decir que el creyente que persevera so-
porta activamente su carga cuando esta en la prueba y tentacion, y sigue siendo valiente.?”> Santiago da
un ejemplo notable de esto al referirse a Job.

11b. Habéis oido de la perseverancia de Job y habéis visto lo que el Sefior llevé finalmente a ca-
bo.

Quizas debido a que dependemos de traducciones de la Biblia, la paciencia proverbial de Job se ha
hecho bien conocida. Pero Santiago en su epistola usa la palabra perseverancia en vez de “paciencia” >+
El introduce el sustantivo perseverancia por medio del uso del verbo perseverar en la oracion precedente:
“Como sabéis, consideramos bienaventurados a los que han perseverado” (v. 11a.; véase también 1:3, 4,
12). La paciencia puede ser descrita como una tolerancia pasiva; a diferencia de esto, la perseverancia es
la determinacion activa de un creyente cuya fe triunfa en medio de la dificultad.

[p 201] ;Qué sabemos acerca de la paciencia de Job? El profeta Ezequiel lo menciona junto con Noé y
Daniel. Sin embargo, el profeta no alaba la paciencia sino la justicia de Job como virtud que lo distingue
(Ez. 14:14, 20). Aun en el libro de Job, la paciencia no aparece como una de las caracteristicas sobresa-
lientes de Job. Este revela su impaciencia cuando maldice el dia de su nacimiento (3:1) y cuando dice
que los “largos discursos” de sus tres amigos nunca terminan (16:3).

(Qué es, entonces, lo que hace de Job una persona inolvidable? El es conocido por su constancia, es
decir, por su fe perseverante que al fin triunfa. Dado que “Job no pecé en lo que dijo” (2:10), Dios final-
mente le bendijo con el doble de las posesiones que tenia anteriormente (42:12-13). Por tal razon, San-
tiago le dice a sus lectores que ellos han “visto lo que el Sefor llevo finalmente a cabo”. Dios bendijo a
Job a causa de su fe perseverante.

11c. El Seiior esta lleno de compasion y de misericordia.

Si Dios permitié que Satanas tomara todo lo que Job poseia, si Dios permitié que los ricos oprimie-
sen a los pobres en la época de Santiago, ;le interesa en realidad la suerte del hombre en la tierra?

Si, Dios se preocupa por su pueblo. Santiago escribe estas palabras tranquilizadoras: “El Sefior esta
lleno de compasién y misericordia”. Y si bien no cita las escrituras del Antiguo Testamento, alude al
menos a dos pasajes:

El Senor, el Senor, el Dios compasivo y misericordioso, lento para la ira, abundante en amor y fidelidad. [Ex. 34:6]

El Sefior es compasivo y misericordioso, lento para la ira, abundante en misericordia. [Sal. 103:8]

23R. C. Trench observa que Dios posee el atributo de la paciencia, pero “la perseverancia no puede hallar sitio en é1”.
Es Dios quien da perseverancia a los creyentes (Ro. 15:5). Véase Synonyms of the New Testament (1854; ed. reimpr.
Grand Rapids: Eerdmans, 1953), p. 198.

274 Cierta cantidad de traducciones tiene la palabra paciencia (véase KJV, RV, ASV, JB, GNB).
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Pero Santiago va un paso mas alld de estos pasajes. Acufia una palabra en griego que no aparece en
ninguna otra parte del Nuevo Testamento. Dice: “El Sefior esta lleno de compasion” (bastardillas afiadi-
das).?”s Dios es mas que compasivo; esta lleno de compasion. Su corazdn siente compasion por la perso-
na que necesita ayuda.

(Qué es la compasion? Es un sentimiento; la mejor traduccion de este término es “corazon”. Ade-
mas, compasion es sinonimo de misericordia. La misericordia se extiende hacia el hombre y es recibida
por éste. La misericordia tiene un aspecto exterior; se extiende hacia el hombre.

[p 202] Santiago exhorta a los lectores a imitar a los profetas, les recuerda la perseverancia de Job y
les ensena cuan grandes son el abundante amor y la misericordia de Dios. Su mensaje es: Dios os sos-
tendra.

Consideraciones doctrinales acerca de 5:10-11

Cuando el gobernante de un estado concede clemencia a un acusado a muerte, actia en base a la compasion y
a la indulgencia. El convicto recibe clemencia y experimenta mitigacion de su castigo.

Dios muestra misericordia para con el pecador a causa del sacrificio de la muerte de Jesucristo. La peticién de
misericordia del hombre que se presenta a Dios en nombre de Cristo es contestada en la forma de la remision del
pecado. Los pecados del hombre son borrados como si nunca hubiese pecado.

Sin embargo, la misericordia de Dios va mas alla del perddn del pecado. Dios concede su misericordia en
forma de ayuda en tiempo de necesidad. En toda ocasién en que alguien apele a él, Dios envia ayuda, ya que ha
dado su promesa de pacto a su pueblo: “Yo seré su Dios, y ellos seran mi pueblo” (Jer. 31:33; Heb. 8:10). Dios es
fiel a su Palabra y cumple su promesa.?’

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:10-11
Versiculo 10

¢ kakomaO(g kal ¢ pakpobuvpiag—el primer sustantivo tiene un significado activo y se refiere al “sufri-
miento que una persona soporta, al esfuerzo tenaz que uno hace, o a la perseverancia que ejerce”.?”” El segundo sus-
tantivo, paciencia, puede ser tomado conjuntamente con el primero. Dado que ambos sustantivos estan en caso
genitivo, el uno depende del otro. La traduccidn es, entonces, “paciencia en el sufrimiento” .27

ToLG MEOdT)TAC —junto con VTIOdeLy A (ejemplo), este sustantivo es parte de un doble acusativo, y carece por
lo tanto de la particula auxiliar wg (como). El acusativo se usa en funcién de predicado.?”

Versiculo 11

ToLg Vmopelvavtag —el participio en tiempo aoristo con articulo determinado se refiere a una clase general
de gente. El aoristo es constativo.

T0 TéAog KvEiov —el contexto indica claramente que esta frase no es una referencia a la muerte de Jests.

275 Helmut Koster, TDNT, tomo 7, p. 557, opina que el término lleno de compasién “dificilmente pueda haber sido acufia-
do por el escritor de Santiago”. El basa esta opinion en la aparicion de esta palabra en los escritos de Hermas. Pero la
epistola de Santiago es anterior a Hermas. Constltese también Hans-Helmut Esser, NIDNTT, tomo 2, p. 600.

276 Stanley D. Walters, “Mercy en Baker’s Dictionary of Christian Ethics, ed. Carl F. H. Henry (Grand Rapids: Baker, 1973),
418-19. Véase también Peter C. Craigie, “Mercy”, EDT, pp. 708-09.

277 Bauer, p. 397.

278 Friedrich Blass and Albert Debrunner, A Greek Grammar of the New Testament and Other Early Christian Literature,
trad. al inglés y rev. Robert Funk (Chicago: University of Chicago Press, 1961), sec. 442 (16).

279 Moule, Idiom-Book, p. 35; Robertson, Grammar, p. 480.
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[p 203] 2Sobre todo, hermanos mios, no juréis—ni por el cielo ni por la tierra, ni por ninguna otra cosa. Que
vuestro “Si” sea si, y vuestro “No” sea no, o seréis condenados.

C. Juramentos
5:12

Santiago vuelve una vez mas al tema del uso de la lengua (véase 1:19, 26; 3:1-12). La conexion entre
este versiculo y los que lo preceden es escasa. La advertencia en contra de quejarse unos de otros para
evitar caer bajo juicio (5:9) es bastante similar a la prohibicion de usar el juramento a la ligera, “o seréis
condenados” (5:12).

12. Sobre todo, hermanos mios, no juréis—ni por el cielo ni por la tierra, ni por ninguna otra cosa.
Que vuestro “Si” sea si, y vuestro “No”, sea no, o seréis condenados.

(Cual es el significado de la frase sobre todo? Si Santiago quisiera decir que los lectores deberian pres-
tar atencion especial a la amonestacion en contra de jurar, hubiésemos esperado una advertencia mas
elaborada. Y si Santiago deseara comunicar la importancia de este versiculo a la luz de los versiculos
precedentes, hubiésemos esperado una conexion especifica. Pero tal cual lo tenemos ahora, este versicu-
lo tiene poco en comun con el pasaje que le precede. Quiza debamos pensar que Santiago esta llegando
al fin de su epistola y desea formular una serie de amonestaciones (comparese con 1 P. 4:8).

a. Similitud. El parecido entre las palabras de Jestis que encontramos en el Sermdn del Monte y este
versiculo es inconfundible. Colocando los versiculos en columnas paralelas, podemos ver que Santiago
se baso en el dicho de Jesus.

Mateo 5:34, 35, 37 Santiago 5:12
“Pero yo os digo: — Sobre todo, hermanos mios,
no juréis de ninguna manera, — no juréis—
ni por el cielo, — ni por el cielo

porque es el trono de Dios;

ni por la tierra, — ni por la tierra,

porque es el estrado de sus pies;

ni por Jerusalén, — ni por ninguna otra cosa

porque es la ciudad del

Gran Rey ... Simplemente
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que vuestro ‘Si’ sea ‘Si’, — Que vuestro “Si” sea si,
y vuestro ‘No’, ‘No’; — y vuestro “No”, sea no,
Lo que es mas que esto — 0 seréis
procede del malo”. — condenados.

[p 204] Lo mas probable es que Santiago haya dependido de su memoria y no de algtin manuscrito
cuando escribid estas palabras. Si la epistola de Santiago fue escrita en la primera parte del primer siglo
de la era cristiana, el escritor habra tomado estas palabras del evangelio oral predicado por los apostoles
y auxiliares apostdlicos. De ser asi, Santiago basa su amonestacion de que se eviten juramentos descui-
dados no solamente en las Escrituras sino que en este caso lo hace basdndose directamente en la autori-
dad de Jesus.

b. Prictica habitual. Como Jesus, Santiago condena vigorosamente la costumbre judia de fortalecer
afirmaciones con juramentos no obligatorios. La gente conocia el mandamiento: “No haras mal uso del
nombre del Senor tu Dios, porque el Sefior no considerara inocente al que use mal su nombre” (Ex. 20:7;
Dt. 5:11). Para mantenerse libres de culpa, los judios habian establecido una distincion entre juramentos
obligatorios y no obligatorios. En vez de usar el nombre divino (lo cual lo hacia obligatorio, ellos jura-
ban “por la tierra o por el cielo o por cualquier otra cosa”. En su opinion, eso seria no obligatorio y no
incurriria la ira de Dios.? Tanto Jestis como Santiago denuncian esta costumbre; intencion de apelar a
Dios sigue siendo la misma, aunque uno pretenda evitar el uso del nombre de Dios.

c. Implicaciones. ;Esta prohibido jurar? Tanto Jestis como Santiago dicen “no juréis”. Si en una corte
legal el acusado, el acusado, los abogados, el jurado y el juez pudiesen estar seguros de que cada pala-
bra que se dijese fuese absolutamente cierta, el uso del juramento seria superfluo. Dado que los hom-
bres matizan la verdad y falsifican los hechos en consideracion, el uso del juramento es necesario. La
personal que se pone bajo juramento y lo quebranta enfrenta la ira divina.

La ensefianza de Jesus, reiterada por Santiago, es simple: “Que vuestro ‘Si’ sea si, y vuestro ‘No’, sea
no”. En otras palabras, sé honesto y di la verdad en toda ocasién. Que ninguna palabra petulante salga
de tus labios. Que todo el mundo sepa que “tu palabra es tan buena como el oro”.

d. Aplicacién. Santiago finaliza su amonestacion diciendo que si dejais de decir la verdad, “seréis
condenados”. Una traduccion literal de esta clausula es: “para que no caigdis bajo juicio” (BdA). Es de-
cir, el juicio de Dios recae sobre cualquiera que descuidadamente hace un juramento y no sustenta la
verdad. Dijo Jesus a los fariseos de su tiempo: “Pero yo os digo que los hombres tendrdn que dar cuenta
en el dia del juicio de cada palabra descuidada que han dicho. Porque por vuestras [p 205] palabras se-
réis absueltos, y por vuestras palabras seréis condenados” (Mt. 12:36-37).28!

280 Referirse a SB, tomo 1, pp. 332-37, en cuanto a fuentes rabinicas. Véase también D. Edmond Hiebert, The Epistle of
James: Tests of a Living Faith (Chicago: Moody, 1979), p. 310; D. Edmond Hiebert, “The Worldliness of Self-Serving Oaths”
Direction 6 (1977); 39-43.

21 E] texto griego de Erasmo y la traduccion de William Tyndale tienen la traduccion para que no caigdis en la hipocresia.
Arthur L. Farstad and Zane C. Hodges, The Greek New Testament According to the Majority Text (Nashville and Nueva
York: Nelson, 1982), siguen el texto de Erasmo.
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Consideraciones practicas acerca de 5:12

Mas alla de los cambios de costumbres, cultura, pais y nacionalidad de la gente desde el primer siglo hasta
nuestros dias, la verdad de este texto permanece invariable. Es cierto, no tenemos la costumbre de jurar por el
cielo o por la tierra para convalidar lo que decimos. Y ciertamente no se nos ocurriria tomar el nombre de Dios en
vano. Pero no parece que tengamos objecion a expresiones tales como “que me pase tal y tal cosa si no es cierto”,
o alguna variante similar. Hay quienes se cruzan el corazén para afirmar la veracidad de sus palabras. Estos habi-
tos mundanos son, sin embargo, contrarios a las ensefianzas de las Escrituras. Los que recurren a ellos incurren
en la condenacion divina.

Las casas y edificios edificados sobre fundamentos firmes no requieren puntales que los sostengan. Del mis-
mo modo, la personal cuyo fundamento es Jesucristo, con quien la misma mantiene una comunicacion constante
en oracion, no necesita fortalecer sus palabras. Dice la verdad porque esta fundamentada en Cristo, quien dijo:
“Yo soy ... la verdad” (Jn. 14:6). La verdad no depende del uso de expresiones que se acercan a la irreverencia,

e

sino de que el simple “si” siga siendo si, y que el “no” continte siendo no.
En Cristo, solida roca, me sustento
Todo otro terreno es blando cieno.
—Edward Mote
Palabras, frases y construcciones griegas en 5:12
mO—esta preposicion significa “antes”, e indica preferencia “en el sentido de superioridad”.??

1) Opvoete —el presente activo imperativo precedido por la particula negativa entrafia una prohibicién, una
orden de dejar de hacer lo que se estd haciendo habitualmente. Es decir, dejad el habito de hacer juramentos.?®

&AAov—adjetivo &AAoOg se refiere a otro de la misma especie, 6piov (juramento) es un acusativo cognado que
va junto con el verbo opvow (yo juro).

Ntw—ésta es una forma alternativa de £éotw (véase Mt. 5:37) como tercera persona singular presente activo
imperativo de eiut (soy).
[p 206] méonte—de mintw (caigo). La clausula de propdsito negativo requiere el uso del subjuntivo. El aoris-

to apunta a una accion tnica.

13 ;Esta alguno de vosotros en dificultades? Debe orar. ;Esta alguno alegre? Que cante himnos de alabanza.
14 Esta alguno de vosotros enfermo? Debe llamar a los ancianos de la iglesia para que oren por él y que le unjan
con aceite en el nombre del Sefior. °Y la oracion hecha con fe sanara a la persona enferma; el Sefior lo levantara.
Si hubiere pecado, sera perdonado. *Por lo tanto, confesaos vuestros pecados unos a otros, y orad unos por otros
para que sedis curados. La oracion del justo es poderosa y eficaz.

17Elias era un hombre en todo semejante a nosotros. Oré fervientemente que no lloviese y no llovio sobre la
tierra durante tres afios y seis meses. 8 Volvid a orar, v el cielo dio lluvia, y la tierra produjo su fruto.
y

D. Persistencia en la oracién
5:13-18

Santiago parece sentir predileccion por hacer preguntas breves con respuestas breves para beneficio
de la iglesia. Estas oraciones breves y compactas son muy eficaces.

1. Oracion y alabanza

282Robertson, Grammar, p. 622. Consultese también Moule, Idiom-Book, p. 74, quien lo toma metaféricamente.
28 Moule opina que “la razén del uso de este tiempo es dificil de detectar”. Véase su Idiom-Book, p. 21.
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5:13

13. ;Esta alguno de vosotros en dificultades? Debe orar. ;Esta alguno alegre? Que cante himnos
de alabanza.

El cristiano no siempre vive en la cumbre de la fe. Aunque Pablo insta al creyente a regocijarse
siempre (Fil. 4:4; 1 Ts. 5:16), la simple realidad de la vida es que de tanto en tanto el creyente se encuen-
tra en dificultades. Estas pueden ser fisicas, mentales, personales, financieras, espirituales o religiosas—
por mencionar algunas. Cuando alguien esta mentalmente deprimido, aun haciendo un esfuerzo espe-
cial lo encuentra dificil estar gozoso. De alli que Santiago aconseja al que esta en dificultades que ore.

Santiago nos insta a buscar fuerzas en Dios por medio de la oracion. Pedro lo dice de esta manera:
“Echad vuestra ansiedad sobre él, porque él tiene cuidado de vosotros” (1 P. 5:7). Pablo nos exhorta a
orar continuamente (Ef. 6:18; Col. 4:2; 1 Ts. 5:17). La oracidn es el vinculo vital que nos mantiene en con-
tacto con “el autor y perfeccionador de nuestra fe” (Heb. 12:2).

“:Esté alguno alegre?” Los periodos de gozo siguen a los de tristeza (Sal. 30:5). Cuando el sol del fa-
vor de Dios descansa sobre nosotros, nos llenamos de gozo y alegria. Entonces ha llegado el momento
de cantar con regocijo. “Que cante himnos de alabanza”. Los escritores del libro de Salmos nos ensenan
como hacerlo. Ellos mantienen su gozo y felicidad dentro de un marco adecuado y le dan a Dios la glo-
ria, el honor y la alabanza que le corresponden (p. ej., constltense los Salmos 33:2-3; 81:1-2; 92:1-3;
98:4-6; 144:9; 149:1-5; 150; y véase Ef. 5:19; Col. 3:16). [p 207] En definitiva, debemos ser pacientes en la
oracion en la adversidad y agradecidos y felices en la prosperidad.

2. Oracién y fe
5:14-15

Los dos versiculos siguientes, aunque son bien conocidos, son frecuentemente mal entendidos. Tal
vez esto suceda porque dichos versiculos parecen mas bien postular preguntas desafiantes que aportar
respuestas concluyentes. No obstante, las ensefianzas de esta seccion son claras y van al grano.

14. ;Esta alguno de vosotros enfermo? Debe llamar a los ancianos de la iglesia para que oren por
él y le unjan con aceite en el nombre del Sefior. 15. Y la oracion hecha con fe sanara a la persona en-
ferma; el Senor lo levantara. Si hubiere pecado, sera perdonado.

Toémese nota de los siguientes comentarios:

a. “;Estd alguno de vosotros enfermo?” Santiago especifica qué quiso decir cuando hablé de dificul-
tades (v. 13). Se refiere a una enfermedad fisica de algun tipo. Es decir, alguien esta debilitado fisicamen-
te por una enfermedad interna o externa y necesita urgentemente atencién médica. ;Qué debe hacer
entonces la comunidad cristiana?

b. “Llamad a los ancianos de la iglesia”. La persona enferma misma u otros a pedido suyo deben
llamar a los ancianos de la iglesia. E1 Nuevo Testamento registra el vocablo anciano (presbitero) poco
después de la fundacion de la iglesia en Pentecostés. En la iglesia de Jerusalén, los ancianos eran los
representantes de los creyentes (Hch. 11:30; 21:18). Ellos eran los hombres que ejercian el liderazgo y la
supervision pastoral de la congregacion que representaban (Hch. 20:28; 1 P. 5:1-4). En su primer viaje
misionero, Pablo y Bernabé designaron ancianos en cada iglesia (Hch. 14:23), y Pablo le encargé a Tito
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la tarea de nombrar ancianos en cada poblacidn de Creta (Tito 1:5).2%¢ Notese que Santiago utiliza la pa-
labra griega reunidn (sinagoga) en 2:2 y aqui usa el término iglesia. Es obvio que estos dos términos son
intercambiables en la epistola de Santiago.

c. “Oren por €l y le unjan con aceite en el nombre del Senior”. ;Qué quiere decir esto? En primer lu-
gar, en el original el énfasis principal [p 208] recae en la oracion; el hecho de ungir con aceite es secun-
dario con respecto a la oracion. Esto es evidente si tomamos en cuenta el versiculo siguiente, donde San-
tiago afirma el poder de la oracion: “Y la oracion ofrecida con fe sanara a la persona enferma” (v. 15).2%
En segundo lugar, la Biblia ensefia en varios lugares que el aceite de oliva tiene cualidades medicinales.
Basta recordar al Samaritano que le aplicé aceite y vino al herido que estaba a la vera del camino a Jeri-
cO—el aceite calmaba y el vino era antiséptico (Lc. 10:34). Cuando los doce discipulos partieron en su
primer viaje misionero, ellos “ungieron a mucha gente enferma con aceite y la sanaron” (Mt. 6:13).2% En
la época y cultura de Santiago, el aceite de oliva se usaba habitualmente como medicina. En tercer lugar,
el aceite tiene con frecuencia un significado simbolico en las Escrituras. Algunos intérpretes toman la
palabra aceite junto con la frase en el nombre del Sefior, y dicen que el aceite simboliza el poder sanador
del Sefior Jestis.?” Cuarto, las palabras de Santiago no deben interpretarse como un mandamiento apos-
tolico para que se unja a los enfermos con aceite. Al contrario, en su ministerio curativo Jests no recu-
rrid a su uso. En el libro de Hechos los apdstoles curaron enfermos en numerosas ocasiones, pero sin
usar aceite (3:6; 5:15-16; 9:34; 14:8-10; 16:18; 28:8-9).2% Lo que se enfatiza es la oraciéon no el aceite.

d. “Y la oracién hecha con fe sanard a la persona enferma”. Cuando son llamados al lado del lecho
del enfermo, los ancianos derraman sus oraciones a favor de este enfermo. Ellos dependen totalmente
del Sefor, quien concedera curacion y restauracion. Ofrecen sus oraciones con fe porque tienen la pro-
mesa de que el Sefior curara al enfermo y lo levantard de su lecho.

e. “Si hubiere pecado, serd perdonado”. La tltima parte de este versiculo parece bastante directa, y
sin embargo parece vincular la enfermedad con el pecado.

[p 209] La declaracion “si hubiere pecado, serd perdonado” enfatiza lo interrelacionados que estan el
alma y el cuerpo. Por ejemplo, Jestis cur6 espiritualmente al paralitico cuando le dijo: “Tus pecados te
son perdonados”, y lo hizo fisicamente al decir le: “Levantate, toma tu camilla y anda” (Mr. 2:5, 9-11).
Jestis sana el alma y el cuerpo para hacer del hombre un ser completo.

24 E] termino presbiteros (anciano) se refiere al oficio eclesiastico del anciano; la palabra episcopos (obispo) denota la
funcién de dicho cargo en el sentido de supervisar la iglesia. En Hechos y en las epistolas de Pablo las dos expresiones
parecen significar lo mismo (véase Hch. 20:17, 28; 1 Ti. 3:1; 5:17; Tit. 1:5-9). Consultese Giinther Bomkamm, TDNT,
tomo 6, pp. 664-68; Lothar Coenen, NIDNTT, tomo 1, pp. 199-200; Ronald S. Wallace, “Eider”, EDT. p. 347.

25 En el libro apocrifo de Sirac, Eclesidstico, el escritor aconseja: “Hijo mio, cuando estés enfermo no seas impaciente;
pidele a Dios, y él te dara salud. Huye del mal y de la injusticia, y purifica tu corazén de todo pecado” (38:9-10, VP).
26 En los tiempos antiguos, los hogares judios usaban el aceite como medicina comun para combatir malestares fisicos
que iban desde los dolores de cabeza hasta heridas expuestas. Referirse a SB, tomo 2, pp. 11-12; tomo 3, p. 759.

%7 La Iglesia Catolica Romana busca derivar el sacramento de la extremauncion a partir de una interpretacion simboli-
ca de este texto. A mediados del siglo dieciséis, el Concilio de Trento defini6 este rito final para los moribundos “como
un verdadero y adecuado Sacramento instituido por Cristo nuestro Sefior y promulgado por el bienaventurado San-
tiago, el apostol”. Consultese Thomas W. Leahy, “The Epistle of James”, en The Jerome Bible Commentary, ed. Raymond
E. Brown, Joseph A. Fitzmeyer, and Roland E. Murphy, 2 tomos (Englewood Cliffs. N.J.: Prentice-Hall, 1968), tomo 2.
p. 377.

28 Consultar J. Wilkinson, “Healing in the Epistle of James”, Scot]T 24 (1971): 326—45.
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¢Viene la enfermedad a causa del pecado? No siempre. Tomemos la vida de Job como punto de refe-
rencia. Aunque estaba cubierto de dolorosos fortinculos, Job sabia que su afliccion no le habia sobreve-
nido por ningun pecado. Dios lo hacia sufrir para probar su fe. Y aunque sus amigos le instaban a con-
fesar su pecado, Dios mantenia su inocencia e integridad (véase Job 6:28-30).

Pero después de haber dicho todo esto, cabe agregar que la persona enferma deberia examinar su
vida espiritual para “ver si hay en él camino de perversidad” (Sal. 139:24). Las dolencias fisicas estan
con frecuencia relacionadas con una conciencia culpable. Dios muchas veces utiliza un periodo de en-
fermedad en la vida de una persona para llevarlo a un autoexamen y a elevar un ruego pidiendo la gra-
cia perdonadora de Dios (véase Dt. 28:22, 27; Is. 38:17; Jn. 5:14; 1 Co. 11:30). Una vez que ha reconocido
su pecado, descubierto ante €l por el Espiritu de Dios, debe confesarlo. Dios esta dispuesto a perdonar
el pecado que confesamos. Es mds, nunca volvera a recordarnos dicho pecado. Cuando Dios cancela el
pecado, nunca mas lo recordara —estamos ante €l como si nunca hubiesemos pecado.

Consideraciones practicas acerca de 5:13-15

Estos bien conocidos versiculos se encuentran entre los mas descuidados y distorsionados hoy en dia en la
iglesia. En primer lugar, estan descuidados. Cuando alguien se encuentra en dificultades, pronto se vuelca a la
oracion. Pero cuando alguien esta contento, no le oimos cantar himnos de alabanza. Nuestra era tecnoldgica nos
ha rebasado y nos hemos transformado en una sociedad que escucha, en vez de un pueblo que canta. Y hay algo
mas. Aunque los pastores hacen visitas regulares a los hospitales para confortar a los enfermos, la costumbre de
llamar a los ancianos de la iglesia para orar por el enfermo parece pertenecer a una época pasada. Una de las ta-
reas de los ancianos de la iglesia es la de orar por los enfermos cuando son llamados a hacerlo; no obstante, esta
tarea habitualmente se la adjudica al pastor.

En segundo lugar, estos versiculos son frecuentemente mal interpretados. Mucha gente ha reclamado para si
lo que se ha dado en llamar don de sanar (1 Co. 12:9, 28, 30) y por ello ofrecen oraciones con fe para sanar a los
enfermos. Declaran que los versiculos de la epistola de Santiago expresan con claridad que “la oracion ofrecida
con fe sanard a la persona enferma” (5:15). Nadie niega que Dios hace milagros de curacion en la comunidad cris-
tiana en respuesta a las oraciones de los santos. ;Pero qué sucede cuando Dios no sana al enfermo? ;Se debe a
falta de [p 210] fe? ;Existe algun pecado inconfeso? Si, pero no en todos los casos. Considérese el caso de Pablo, a
quien se le habia concedido el don de sanar. Parece no haber podido librar a su amigo Epafrodito de una prolon-
gada enfermedad que casi lo lleva a la muerte (Fil. 2:27). Ademas, Pablo escribe: “Dejé a Trofimo enfermo en Mi-
leto” (2 Ti. 4:20). Por qué no ord Pablo a Dios con fe para que sus amigos fuesen curados instantaneamente? No
cabe la menor duda de que Pablo haya orado, pero él habia aprendido por experiencia propia, cuando pidio ser
librado del aguijon el su carne, que Dios no siempre nos cura tal como nosotros lo deseamos. El oy6 a Dios decir-
le: “Mi gracia te basta, ya que mi poder se perfecciona en la debilidad” (2 Co. 12:9).

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:14-15
Versiculo 14

nEookaAecaoBw—este aoristo medio imperativo revela, en primer lugar, que la iniciativa de llamar a los an-
cianos debe provenir del enfermo, y en segundo lugar, que el llamado se efectia en una accién tnica.

aAepavteg—derivado de dAeidw (yo unjo), este participio aoristo activo denota una de dos posibilidades: o
tiempo (mientras unjen) o manera (por la uncion).

Versiculo 15

¢ TloTtews —este es un genitivo de descripcion. Se refiere a la oracion que se basa en la fe.
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1) eTonkws —el participio perfecto activo de motéw (yo hago) y el presente subjuntivo de eipi (soy) son par-
te de una construccion de perfecto perifrastico en la protasis de una oracion condicional. El uso del perfecto ex-
presa una “continuidad interrumpida”?®

3. Poder de la oracion
5:16

La confesion de los pecados y el orar unos por otros son ingredientes vitales del ministerio curativo
de la comunidad cristiana. Cuando se quita el pecado, el poder de la oracién se hace evidente en su
asombrosa eficacia.

16a. Por lo tanto, confesaos los pecados unos a otros, y orad unos por otros para que seais curados.
En este texto notamos tres verbos esenciales: confesar, orar y curar.

a. “Confesad”. Santiago dice: “Confesaos los pecados unos a otros”. Mediante la expresion por lo tan-
to, él vincula esta oracion con el versiculo que lo antecede, en el cual escribi6 acerca de la enfermedad,
[p 211] del pecado y del perdon. Santiago utiliza el adverbio para referirse al versiculo previo, para dar-
le una base a la oracion que sigue, y para enfatizar la necesidad de confesar el pecado.

El pecado inconfeso obstruye el camino de la oracion a Dios y se convierte al mismo tiempo en un
obstaculo para las relaciones interpersonales. Esto quiere decir lo siguiente: confesad vuestros pecados
no solamente a Dios sino también a las personas que han sido dafiadas por vuestro pecado. {Pedidles
perdon!

“La confesion limpia el corazon”. Este es un antiguo dicho que no pierde validez. La confesion es
sefal de arrepentimiento y peticion de perdon por parte del pecador. Cuando el pecador confiesa su
pecado, pide perdon y lo recibe, experimenta la liberacion de su carga de pecado.?”

(A quién hemos de confesar nuestros pecados? El texto dice “unos a otros”. Santiago no habla espe-
cificamente de la iglesia o de los ancianos; é] habla mas bien de la confesion mutua hecha individual-
mente de una persona a otra dentro del circulo de los creyentes. Esto excluye que los miembros de la
iglesia confien sus problemas al pastor o a los ancianos (v. 14). También hay algunos pecados que afec-
tan a todos los creyentes de la iglesia, por lo que dichos pecados deberian ser confesados ptblicamente.
Pero otros pecados son privados y no necesitan ser dados a conocer a nadie mas que a las personas di-
rectamente involucradas. La discrecion y la limitacién deben ser entonces la guia del pecador que desea
confesar su pecado personal. Curtis Vaughan hace esta sagaz observacion:

Pero aunque los Catdlicos Romanos han interpretado la confesiéon demasiado estrechamente, muchos de nosotros
podemos vernos tentados a interpretarla demasiado ampliamente. Lo que Santiago dice no prescribe necesaria-
mente que confesemos todos nuestros pecados a todos los hermanos. La confesion es “el vomito del alma” y pue-
de, si se la hace demasiado generalizada e indiscriminadamente, causar mas dafio que bien.?’!

b. “Orad”. La belleza de la comunidn cristiana se manifiesta en la practica de la oracién mutua una
vez que los pecados han sido confesados y perdonados. El ofensor y el ofendido oran el uno por el otro;

289 Robertson, Grammar, p. 908.

20 Dieter Fiirst, NIDNTT, tomo 1, p. 346. Entre otros pasajes ver Mt. 3:6; 6:12; M. 1:5; 1 Jn. 1:9.

1 Curtis Vaughan, James: A Study Guide (Grand Rapids: Zondervan, 1969), p. 120. La Didache (conocida también como
La Ensefianza de los Doce Apdstoles), que en su forma original data probablemente del primer siglo, contiene la siguiente
amonestacion: “En la congregacion confesaras tus transgresiones, y no te pondras a orar con una mala conciencia. Este
es el camino de la vida”. The Apoltolic Fathers, 2 tomos, tomo 1, The Didache, 4:14 (LCL).
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juntos encuentran fuerza espiritual y consuelo en el Sefior. En sus oraciones [p 212] demuestran de mo-
do visible y audible su reciprocidad. El pecador perdonado ora por el bienestar espiritual de su herma-
no en la fe, quien a su vez lo encomienda a la misericordia de Dios.

c. “Sedis curados”. Santiago expresa el proposito de confesar el pecado y orar unos por otros dicien-
do: “para que sedis curados”. Su expresion es intencionalmente vaga; es decir, no aclara si se refiere a
una curacion fisica o espiritual, presente o posible, individual o colectiva. Lo que si es claro, sin embar-
go, es que cuando los creyentes se confiesan mutuamente los pecados y oran unos por otros, toma lugar
un proceso de curacién. Y eso se aplica a cualquier situacion.

16b. La oracion del justo es poderosa y eficaz.

(Quién es este hombre justo? Nos inclinamos a pensar en los gigantes espirituales, en los héroes de
la fe y en los hombres y las mujeres de Dios. En nuestra opinién ellos son la clase de gente que puede,
por medio de la oraciéon, mover montafias. Pero Santiago no da nombres, a excepcion de Elias a quien se
califica diciendo que es “un hombre en todo semejante a nosotros” (v. 17). Lo que él quiere decir es que
cualquier creyente cuyos pecados han sido perdonados y que ora con fe es justo. Cuando ora, sus ora-
ciones son “poderosas y eficaces”.

Tanto la oracion como la respuesta a la oracion son poderosas y eficaces. Lo uno no cancela lo otro.
En otras palabras, la oracion que un creyente perdonado eleva con fe es un medio poderoso y eficaz de
acercarse al trono de Dios. Y Dios “recompensa a los que le buscan fervientemente” (Heb. 11:6), ya que
sus respuestas a la oracidn son por cierto poderosas y eficaces.?”?

Consideraciones practicas acerca de 5:16

La Escritura da numerosos ejemplos del poder de la oracion. He aqui unos pocos ejemplos tomados sin orden
especial:

Josué ord y el sol se detuvo (Jos. 10:12-13).

Elias ord y el hijo de la viuda volvi6 a la vida (1 R. 17:19-22).

Eliseo ord y el hijo de la sunamita fue devuelto a la vida (2 R. 4:32-35).
Ezequias ord y 185.000 soldados asirios fueron muertos (Is. 37:21, 36).

La Iglesia de Jerusalén ord y Pedro fue librado de la prisién (Hch. 12:5-10).

[p 213] Las Escrituras describen a esta gente como hombres y mujeres comunes y corrientes que pecaron, pi-
dieron perdon, oraron con fe y recibieron respuestas divinas a la oracion. En suma, ellos eran personas como no-
sotros.

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:16

eUxeo0e—el presente medio imperativo indica accion continua. La lectura variante, mpooevxeo0e, que es un
compuesto, aunque idéntico en significado al verbo simple ebxeo0¢, ocurre ochenta y siete veces en el Nuevo
Testamento, en tanto que la forma mads simple aparece sélo siete veces. Aplicando la regla de que la lectura mas
inusual es probablemente la original, acepto la forma simple del verbo.

»2Las traducciones de Santiago 5:16b varian porque la particula griega obra puede ser traducida en voz pasiva o en
voz media. Y aunque la evidencia a favor de cualquiera de las dos opiniones es notable, en base al uso de la misma en
varios pasajes del Nuevo Testamento (véanse las construcciones de R. 7:5; 2 Co. 4:12; Ef. 3:20; 2 Ts. 2:7) los traductores
parecen estar mas a favor de la voz media. Consultese Bauer, p. 265. Constltese asimismo Mayor, James, pp. 177-79; y
un articulo de K. W. Clark acerca de “The meaning of energeo and kalargeo in the New Testament”. JBL 54 (1935): 93—
101.
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évepyovpévn—el “sentido transitivo [del verbo] parece ser el mejor” en la traduccidn “poderosa en su efecto” 2%
4. Ejemplo
5:17-18

Santiago lleva su consideracion de la oracion a su conclusion recurriendo a las Escrituras. Hace refe-
rencia al profeta Elias y propone su vida de oraciéon como ejemplo para sus lectores.

17. Elias era un hombre en todo semejante a nosotros. Ord fervientemente que no lloviese y no
llovio sobre la tierra durante tres afios y seis meses. 18. Volvio a orar, y el cielo dio lluvia, y la tierra
produjo su fruto.

De entre los numerosos nombres de personas que son conocidas como batalladores en la oracion
(comparese con 1 S. 12:23), Santiago elige el de Elias. Parece que en el primer siglo se le adjudicaban
atributos sobrehumanos. Los judios sentian una gran estima por Elias, como lo podemos ver en el Nue-
vo Testamento. Le consideraban precursor del Mesias, tal como lo habia preanunciado el profeta Mala-
quias, y esperaban su regreso (4:5). Por otra parte, el nombre de Elias figura destacadamente en los cua-
tro Evangelios.?*

a. Santiago dice: “Elias era un hombre en todo semejante a nosotros” (comparese con Hch. 14:15).
Por medio de esta observacion él da a entender que el profeta del Antiguo Testamento era un ser
humano comun, como cualquier otro; tuvo que habérselas con temores, periodos de depresion y limita-
ciones fisicas (1 R. 19:1-9). Pero Santiago también [p 214] revela que nosotros, al igual que Elias, pode-
mos echar mano del poder de la oracion.

b. “Oro6 fervorosamente que no lloviese”. De una lectura de Reyes 18:42 podemos deducir que Elias
or¢ pidiendo lluvia, pero no encontramos indicacion alguna que diga que Elias or6 pidiendo una se-
quia. Suponemos que Santiago derivo esta informacion de alguna tradicion oral judia.

c. “Y no llovid sobre la tierra durante tres afios y seis meses”. Encontramos este mismo pensamiento
en el sermdn que Jesus predico en la sinagoga de su pueblo de procedencia, Nazaret: “De cierto os digo
que habia muchas viudas en Israel durante el tiempo de Elias, cuando el cielo estuvo cerrado durante
tres afios y medio y hubo severa hambre por toda la tierra” (Lc. 4:25).

¢De qué fuente recibieron Jesus y Santiago la informacion acerca de la duracién de la sequia? Los da-
tos del Antiguo Testamento indican solamente que “en el tercer afo” de la sequia Dios le dijo a Elias
que se presentase ante Acab (1 R. 18:1). Esto no es lo mismo que tres afios y medio. Las fuentes judias
nos informan que la expresion tres afios y medio es una expresion idiomatica que, a causa de su frecuente
uso, llego a significar “por un tiempo bastante largo”.?”> Por consiguiente, hemos de tomar esta expre-
sion en un sentido figurado y no literal.

Ademas, la costumbre judia de contar parte de una unidad de tiempo como una totalidad arroja una
luz adicional sobre nuestra comprension de este texto. Un ejemplo notable lo constituye, por supuesto,

2 Moule, Idiom-Book, p. 26.

24 El nombre aparece nueve veces en Mateo, nueve en Marcos, ocho en Lucas, dos en el Evangelio segtin San Juan, una
vez en Romanos y otra en Santiago. El escritor de Eclesidstico (Siracida) nos permite echar una mirada al pensamiento
de la gente del periodo intertestamentario. El alaba las virtudes y logros del profeta Elias describiéndolo como un ser
sobrehumano (Ecclo. 48:1-11).

25 Referirse a SB, tomo 3, pp. 760-61. Puede hallarse mas informacion en Mayor, James, pp. 180-81; y Ropes, James, p.
311.
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la duracion de la muerte y entierro de Jests (desde el atardecer del viernes hasta la madrugada del do-
mingo). Sin embargo, este periodo es contado como tres dias y tres noches (Mt. 12:40). Analogamente, el
tiempo de la sequia de la época de Elias puede no haber sido de tres afios y medio exactos.?®

d. “Volvié a orar, y el cielo dio lluvia, y la tierra produjo su fruto”. El hombre es capaz de hacer co-
sas asombrosas, pero no puede cambiar el tiempo. No obstante, Santiago presenta al profeta Elias como
un hombre que pudo, mediante la oracidn, influenciar el tiempo. El profeta asumid una postura que
indica que or¢ fervientemente, y presumiblemente durante cierto tiempo (1 R. 18:42-44). Como resulta-
do de la oracion de Elias termind la sequia. Dios escucho la oracion de su siervo, dio por finalizado el
periodo de sequia y dio abundante lluvia, la que produjo una cosecha suficiente para hombre y bestia.

[p 215] Palabras, frases y construcciones griegas en 5:17-18
Versiculo 17

mQEOOEVXT) mEoonvEato—literalmente, “él ord en oracidén”; este verbo en aoristo medio indicativo va prece-
dido por un sustantivo en dativo—un dativo de modo. La construccion es “como la del infinitivo absoluto
hebreo, que se reproduce mediante el griego instrumental” (dativo).?” La traduccion de este dativo en particular
es adverbial para expresar la intensidad del verbo: “or¢ fervientemente”.

Tov ur) Boéfat—aqui tenemos una contraccion de infinitivo articular con la particula negativa como pedido
(un mandato indirecto) a continuacion del verbo orar. El infinitivo en tiempo aoristo indica una accion simple.

émti )¢ yng—es decir, sobre la tierra de Israel.
Versiculo 18
1) yn—la tierra (suelo), como parte complementaria del cielo, da su fruto.

1Y Hermanos mios, si alguno de entre vosotros se desvia de la verdad, y otro lo hace volver, 2 recuerde esto:
Quienquiera que haga volver a un pecador del error de su camino le salvara de la muerte y cubrira una multitud
de pecados.

E. Rescate del extraviad o
5:19-20

Santiago prosigue con el tema de la paciencia en estos tltimos dos versiculos de su epistola. La con-
clusién carece de los esperados saludos y bendiciones, de modo tal que el final no es el de una carta sino
el de un libro. Atin asi, el modo de hablar sigue siendo personal e intimo.

19. Hermanos mios, si alguno de entre vosotros se desvia de la verdad, y otro le hace volver, 20.
recuerde esto: Quienquiera que haga volver a un pecador del error de su camino le salvara de la
muerte y cubrira una multitud de pecados.

En estos ultimos dos versiculos de su epistola Santiago enfatiza la responsabilidad comunitaria que
los cristianos tienen unos para con otros. No solo deberian confesar sus pecados y orar juntos; deberian
también ejercer un cuidado espiritual mutuo y benéfico. Este cuidado espiritual se le debe proveer al
creyente en forma individual por medio de un asesoramiento privado y a la iglesia a través de la predi-
cacion de la Palabra.

2% Referirse a F. W. Grosheide, De Brief aan de Hebreeén en de Brief van Jakobus (Kampen: Kok, 1955), p. 415.
»7Robertson, Grammar, p. 531.
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[p 216] a. Condicién. Después del apelativo final “hermanos mios”,?® Santiago escribe una oracion
condicional que tiene una larga primera parte y dos sujetos (“alguno de entre vosotros” y “otro”), se-
guida de una breve segunda parte que consiste de un imperativo (“recuerde esto”).

“Si alguno de entre vosotros se desvia”. Santiago distingue al individuo: en la comunidad cuando se
refiere a “alguno” (v. 13, 14). Si alguien que pertenece a la iglesia se desvia de la verdad ya sea por pro-
pia voluntad o bajo la influencia de otros (véase 1:16), los creyentes deben saber que son responsables
del bienestar espiritual de esta hermana o hermano extraviado. En cierto sentido, Santiago proclama el
mismo mensaje urgente que comunica el escritor de la epistola a los hebreos:

Mirad, hermanos, que ninguno de vosotros tenga un corazén pecador e incrédulo que se aparte del Dios vivo.
Pero animaos unos a otros todos los dias, entretanto se diga Hoy, para que ninguno de vosotros sea endurecido
por el engafio del pecado. [3:12-13]

Los lectores deben practicar un cuidado mutuo (G4. 6:1), para que los creyentes sigan apegados a la
verdad.

“Se desvia de la verdad”. Lo que Santiago hace en realidad es advertirle a la gente que no deben
apartarse de la revelacion de Dios. La verdad es, por lo tanto, la plenitud del evangelio. El ya les ha in-
formado de que han recibido su nacimiento espiritual “por la palabra de verdad” (1:18) y les ha aconse-
jado que no nieguen la verdad (3:14).

“Quienquiera que [le] ... haga volver”. Los miembros extraviados de la iglesia no necesariamente es-
tan aguardando pasivamente que se los traiga de nuevo a la verdad. No son como ovejas extraviadas
que esperan pacientemente que el pastor las rescate. Reprender con tacto a la persona que se esta des-
viando de la verdad es una de las tareas mas dificiles en la obra de la iglesia. Numerosos pastores, an-
cianos, didconos y dirigentes eclesiasticos han sucumbido a la tentacion de colocar a los miembros ale-
jados en la lista de los inactivos del registro eclesidstico. Lo que la iglesia debe hacer, y con preocupa-
cidon amorosa, es buscar los que se han extraviado de la verdad e instarlos a regresar.

“Recuerde esto”. En realidad, el griego lo dice de este modo: “Alguien que traiga al pecador de vuel-
ta a la verdad debe saber que el que aparta a un pecador de su error le salvara de la muerte y cubrira una
multitud de pecados”. Esta regla de conducta es tan bien conocida que Santiago considera que basta
expresarla como un simple recordatorio.

[p 217] b. Regla. El escritor de la epistola a los hebreos exhorta a los lectores a ejercitar su responsabi-
lidad comunitaria para con el miembro de la iglesia que se aparta de la verdad. Santiago, empero, es
aun mas directo; se dirige en forma individual a los miembros de la iglesia y les muestra su responsabi-

lidad.

“Quienquiera que haga volver a un pecador de su error”. Cualquier miembro de la congregacion
sabe que él o ella debe preocuparse por las necesidades espirituales del hermano en la fe. Si alguien de
la iglesia se aleja de la verdad y cae en una de las trampas de Satanas, el otro miembro debe estar dis-
puesto a rescatar al extraviado. Si dejamos de advertir o de decir algo, nosotros mismos somos culpa-
bles, ya que Dios nos considera responsables (Ez. 3:17-19). Somos guardas de nuestros hermanos. Por
consiguiente, con sabiduria y tacto debemos sefialar a nuestro hermano el error de su conducta y res-
taurarlo bondadosamente.

28 E] apelativo hermanos o hermanos mios aparece 15 veces en la epistola de Santiago. En 2:1 y 5:19 la expresion hermanos
mios figura en primer lugar de la oracion para recibir el énfasis.
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“Le salvara”. Fuera de la iglesia hay un sinfin de gente atrapada por el pecado e incapaz de apartar-
se de su errado camino. También éstos deben oir el evangelio de la salvacion. Al comienzo del siglo
veinte, en 1912, para ser mas preciso, A. T. Robertson escribio estas notables palabras que no han perdi-
do su significado:

Ver la condicion desesperada en que viven las victimas en los barrios bajos o en las dilapidadas casas de vecin-
dad es suficiente para desalentar a cualquier encargado de asistencia social. Las drogas han apresado a algunos
con grapas de acero; la bebida ha encendido la sangre de otros; el cigarrillo ha matado la voluntad de otros y la
inmoralidad ha arrojado atin a otros al abismo. Muchos de ellos llegan tambaledndose a albergues de recupera-
cidn, esas “ciudades de refugio” que hay en nuestras ciudades. Bienaventurados los que saben como salvar almas
como éstas que han conocido mejores dias y que han descendido al valle del pecado y del dolor.>”

“De la muerte”. Cuando nos esforzamos por rescatar al que estd pereciendo en pecado, buscamos
salvar su alma. Vemos a un pecador en peligro de morir una muerte eterna y a punto de quedar exclui-
do de la vida eterna.’® Hemos de recordar, sin embargo, que Dios nos usa como instrumentos para res-
taurar la relacion espiritual entre Dios y el hombre. La salvacion, entonces, es y sigue siendo la obra de
Dios. Nosotros s6lo somos colaboradores en la tarea de Dios (1 Co. 3:9).

“Y cubrird una multitud de pecados”. Esta tiltima declaracion de este versiculo no debe tomarse lite-
ralmente, puesto que el hombre es incapaz [p 218] de cubrir pecados. Las Escrituras ensefian que no es
el hombre sino Dios quien tiene la autoridad de perdonar. La expresion cubrir se refiere implicitamente
a la accion de Dios al perdonar el pecado (véase, por ejemplo, Sal. 32:1; 85:2).

Una linea del libro de Proverbios revela un paralelo: “El amor cubre todas las faltas” (10:12; y com-
parese con 1 P. 4:8). ;Qué esta tratando de indicar Santiago con esta alusion a Proverbios? ;Por qué dice
que el creyente cubra una multitud de pecados”? Calvino dice: “Santiago ensefia aqui algo mas alto, es
decir, que los pecados quedan borrados ante Dios; es como si hubiera dicho que Salomén ha declarado
que esto es el fruto del amor, que cubre los pecados; pero no hay modo mejor o mas excelente de cubrir-
los que cuando estan totalmente abolidos ante Dios”.3%!

Cuando Dios perdona el pecado, acepta al pecador como si nunca hubiese pecado. El aleja el pecado
tan lejos como esta el oriente del occidente (Sal. 103:12) y cubre al pecador con el pristino manto de la
justicia.®? Por supuesto, Dios perdona al pecador en base al sacrificio de Jesucristo. Sin embargo, en este
ultimo versiculo de su epistola, Santiago no se refiere a la obra meritoria de Jesus sino al misericordioso
acto por el cual Dios perdona a los pecadores. Su intencion es demostrar que los cristianos perdonados
deben trabajar juntos por el bienestar mutuo de la iglesia.

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:19-20

Versiculo 19

29 A. T. Robertson, Studies in the Epistle of James, rev. y ed. Heber F Peacock (Nashville: Broadman, 1959), p. 197.

30 Giinther Harder, NIDNTT, tomo 3, p. 685.

301 Calvino, James, p. 362.

32 Algunos intérpretes dicen que los pecados del conversor, no los del converso, son los que son perdonados como re-
compensa por su obra de evangelismo. Entre otros, se puede consultar a Ropes, James, pp. 315-16; Mayor, James, p. 185;
C. Leslie Mitton, The Epistle of James (Grand Rapids: Eerdmans, 1966), p. 216. Eduard Schweizer, sin embargo, entiende
que las frases le salvard de la muerte y cubrird multitud de pecados se refiere al convertido. Basa esto en la aparente cita (Pr.
10:12), que apunta al pecador, en las palabras multitud de pecados que “dificilmente pudieran ser dichas en relacién con
el monitor (conversor). TDNT, tomo 9, p. 652. Davids también hace notar que estas dos frases se le aplican a la misma
persona. Véase su James, p. 201.
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mAavnOn —este aoristo pasivo subjuntivo del verbo mAavdw (me alejo, extravio) es parte de la protesis de
una oracion condicional. El subjuntivo denota probabilidad. Esta forma verbal esta abierta a dos interpretaciones:
como verdadero pasivo, “ser extraviado”, o como deponente (medio), “extraviarse por propia decisiéon”. Ambas
explicaciones son posibles y aceptables al mismo tiempo.

TIS ... TiIc—estos dos pronombres indeterminados representan a dos sujetos diferentes. El primero se relacio-
na con el pecador, el segundo con el creyente que aparta al pecador de su error.

[p 219] Versiculo 20

Yivwokétw—este es el presente activo imperativo en tercera persona singular. Algunos manuscritos antiguos
tienen la lectura yiwvwoxkete (segunda persona plural presente activo imperativo). Esta lectura “parece ser un me-
joramiento, habiendo sido introducida ya sea para conformarla con el apelativo (&deAdol pov, v. 19), o para evi-
tar la ambigiiedad acerca de quien debe ser considerado sujeto del verbo (el convertido o el conversor)”.3%

a0toU €k Oavatov—Ila lectura preferida es aquella que tiene el pronombre posesivo después de Pvxnv (al-
ma). La transferencia en algunos manuscritos de avtov a la posicion posterior de Oavatov pareceria haber sido
ocasionada por falta de certidumbre acerca de la identidad de Yuxnv.

Resumen del Capitulo 5

En algunos de los primeros versiculos de este capitulo, Santiago reprende a los ricos que han ateso-
rado riquezas en su ceguera espiritual y que se encuentran con que su riqueza se ha vuelto inutil. Han
logrado dichas riquezas dejando de pagar a los obreros que segaron sus campos; las dilapidaron vi-
viendo lujosa y desordenadamente; ademas, han oprimido brutalmente a los inocentes, aun hasta el
punto de matarlos.

En segundo lugar, Santiago exhorta a los lectores de su epistola a ejercitar la paciencia y permanecer
firmes en la esperanza de la venida del Sefior. El recurre al uso de ejemplos (el campesino, los profetas y
Job) para acentuar su exhortacion. Conociendo las caracteristicas de su gente, les exhorta a no usar ju-
ramentos y en vez de ello a decir la verdad en todo momento.

En la seccion final de este capitulo, el escritor presenta algunas instrucciones acerca de como vivir
una vida cristiana sana en tiempos de adversidad, felicidad, enfermedad y pecado. El destaca la oracion
como fuente de poder e ilustra esto citando un ejemplo de la vida del profeta Elias.

En su comentario final, Santiago le recuerda a sus lectores sus responsabilidades colectivas hacia la
persona que se aparta de la verdad. Los miembros de la iglesia deben brindar cuidado espiritual al ex-
traviado y traerlo de nuevo al arrepentimiento, para que pueda vivir y para que sus pecados sean per-
donados. William Walsham How dio expresion poética a esta verdad cuando dijo:

Al cautivo, liberar,
Al extraviado a Dios, traer,
El camino de vida y paz, ensehar—

Eso es como Cristo proceder.

383 Bruce M. Metzger, A Textual Commmentary on the Greek New Testament. Ed. correg. (Londres y Nueva York: Socieda-
des Biblicas Unidas, 1975), p. 685-86.
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[p 221]
Exposicion de las Epistolas de Juan
[p 223]
Introduccion
[p 224]

Bosquejo

>

¢Quién escribio estas epistolas?
Evidencia externa

Evidencia interna

Paternidad literaria comun
Dificultades

Objeciones
Diferencias

Referencias personales

¢(Quiénes recibieron estas epistolas?
Destinatarios de 1 Juan
Destinatarios de 2 Juan
Destinatarios de 3 Juan

¢(Por qué se escribieron estas epistolas?
Herejias
Herejes
Detractores

¢Cuando fueron escritas estas epistolas?

¢Cuadl es el contenido de estas epistolas?

Mg @ D=2 Db s m N e

Temas teoldgicos en 1 Juan
2. Bosquejosde 1,2y 3Juan
[p 225]

La segunda y la tercera epistolas de Juan exhiben las caracteristicas de una carta. Las mismas incluyen

el titulo del remitente, los destinatarios, los saludos, el mensaje personal y los saludos al final de las
mismas. Y aunque carecen de informacion acerca del lugar y fecha de redaccion, dichas cartas atribui-
das a Juan son comparables en su forma a las epistolas escritas por Pablo o Pedro.

La primera epistola de Juan, sin embargo, es diferente. Le faltan los nombres del remitente y de los
destinatarios, los saludos y la bendicion, y los lugares de origen y destino. Esta epistola podria ser con-
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siderada como un tratado teologico. Pero esta designacion tampoco le queda bien del todo, puesto que
la carta exhibe el toque personal del escritor desde el principio hasta el fin. Tiernamente llama a los des-
tinatarios “queridos amigos” o “queridos hijos”, y utiliza los pronombres personales nosotros y yo. El
tono de este documento nos indica sin lugar a dudas que se trata de una carta—no de un tratado—de
un escritor respetado y venerado y dirigida a destinatarios que le conocian bien.

A. ;Quién escribio estas epistolas?
1. Evidencia externa

¢Qué dicen los escritores de los siglos dos y tres acerca de las Epistolas de Juan? Policarpo, de quien
se dice que fue discipulo de Juan, escribi6 una carta a la iglesia de Filipos alla por el afio 110 d.C. La se-
mejanza es facil de ver en estas referencias especificas:

Filipenses 7:1 1 Juan 4:2-3
“Pues todo aquel que no confiesa que Jesucristo ha Todo espiritu que reconoce que Jesucristo ha venido
venido en la carne es un anticristo”; y cualquiera en la carne es de Dios, pero todo espiritu que no reco-
que no confiese el testimonio de la Cruz es del noce a Jesus no es de Dios. Este es el espiritu del anti-
demonio.! cristo [véase 3:8].

[p 226] Mas tarde, Papias, que fue obispo de Hierapolis (proxima a Laodicea) alrededor del afio 125
d.C., “utiliz¢ citas de la primera Epistola de Juan”.2 Ireneo, que fuera obispo de Lyon y Viena, en el sur
de Francia, all4 por el afio 185 d.C. nos informa que Papias era “el oyente de Juan, [y] companero de
Policarpo”.? Por consiguiente, podemos confiar en la palabra de testigos que conocieron personalmente
a Juan. A principios del siglo dos, estos dos discipulos de Juan utilizaron su primera epistola, dando asi
testimonio implicito de su autenticidad. Si esta epistola no hubiese tenido su origen en Juan, ellos
hubieran podido darlo a conocer.

Cerca de las postrimerias del siglo dos, Ireneo no solamente cit parte de esta epistola sino que tam-
bién se la atribuy6 a Juan, el discipulo del Sefior.* Después de esto, el Canon de Muratori, que proba-
blemente se origind alla por el afio 175 d.C, declara: “Ciertamente la epistola de Judas y dos del Juan
mencionado anteriormente son aceptadas en la Catdlica [iglesia o epistolas]”. Por ser impreciso el origi-
nal en latin, los eruditos han tenido dificultades en determinar el significado exacto de este dicho.

En el siglo tres hay varios escritores que usan con frecuencia la epistola de Juan y que dan testimo-
nio de que le pertenece a éste. Estos escritores son Clemente de Alejandria, Origenes, Tertuliano, y Dio-
nisio, discipulo de Origenes.

(Qué evidencia externa hay a favor de la segunda y tercera epistolas de Juan? Debido a su brevedad
y a su importancia relativamente menor en el contexto del Nuevo Testamento, no debe sorprendernos
que la evidencia sea escasa. En realidad, nos asombramos de que en la providencia de Dios estas breves
cartas no se hayan extraviado, y que se hayan incorporado al canon.

1 Policarpo, Philippians 7.1, en The Apostolic Fathers, 2 tomos, tomo 1 (LCL).
2Eusebio, Historia eclesidstica 3. 29. 17 (LCL).

31bid. 3. 39.1 (LCL).

4Ireneo, Contra herejias 3. 16. 5, 8, en Los Padres Antenicenos, tomo 1.
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Ireneo, que fue discipulo de Policarpo, cita de la segunda epistola (vv. 10-11) y menciona también al
apostol Juan por su nombre. En su discurso contra los marcosianos él escribe: “Y Juan, el discipulo del
Sefor, ha intensificado su condenacion, cuando quiere que nosotros ni siquiera nos dirijamos a ellos
para desearles buen viaje”; porque, dice él: ‘El que les desea buen viaje participa en sus malas obras’ ”.°
En otro lugar, él cita los versiculos 7 y 8 de la segunda epistola y se los atribuye al discipulo del Sefior,
es decir, a Juan.t

En el siglo tres, Clemente de Alejandria demuestra estar familiarizado con la segunda epistola, pues-
to que se refiere a la “epistola mas [p 227] larga” de Juan.” Otro alejandrino de ese siglo, Dionisio, ex-
amina las epistolas de Juan y dice: “No, ni siquiera en la segunda o tercera de las epistolas existentes de
Juan, aunque son breves, se menciona a Juan por su nombre”.® Y su contemporaneo Origenes hace no-
tar que conoce las dos epistolas mds breves de Juan, aunque aftade, “no todos dicen que éstas sean ge-
nuinas”.? También Eusebio, un siglo después, coloca a la segunda y tercera epistola entre los asi llama-
dos “libros en disputa”.!° Pero hacia fines de dicho siglo los concilios de Hipona Regia (393) y de Carta-
go (397) reconocieron la canonicidad de las epistolas de Juan.

2. Evidencia interna

La semejanza entre el Evangelio segtin San Juan y las epistolas es notable en sus paralelos verbales y
en la eleccion de los términos. En primer lugar, tomamos algunos ejemplos de la primera epistola de

Juan y de su Evangelio.
Primera epistola

Escribimos esto para que nuestro gozo sea completo
[1:4].

Pero el que odia a su hermano esta en las tinieblas y
anda en tinieblas; no sabe adonde va, puesto que las
tinieblas lo han cegado [2:11].

Y éste es su mandamiento: ... que os améis unos a
otros como €l nos ha mandado [3:23].

Evangelio

“Pedid y recibiréis, y vuestro gozo serd completo”
[16:24].

“Andad mientras tenéis la luz, antes que os alcan-
cen las tinieblas. El hombre que anda en las tinie-
blas no sabe adonde va [12:35].

“Un nuevo mandamiento os doy: Amaos unos a
otros. Como yo os he amado, asi debéis amaros
unos a otros” [13:34].11

El vocabulario tanto de la epistola como del Evangelio de Juan exhiben una similitud inequivoca.

Ambos libros enfatizan los mismos temas: el amor, la luz, la verdad, el testimonio y la filiacion. La ex-

5Ibid. 1. 16. 3.
¢Ibid. 3. 16. 8.
7Clemente de Alejandria, Stromata 2. 15. 66.

8 Eusebio ha registrado las cartas de Dionisio en Historia eclesidstica 7. 25. 11 (tomo 2, p. 201 [LCL]).

°Eusebio, Historia eclesidstica 6. 25. 10 (LCL).
10]bid. 3. 25. 3.

1Puede encontrarse una lista completa de similitudes entre la Primera Epistola y el Evangelio en A. E. Brooke, A Criti-
cal and Exegetical Commentary on the Johannine Epistles, serie International Critical Commentary (Edimburgo: Clark,
1964), pp. ii-iv. Y véase también Raymond E. Brown, The Epistles of John, Anchor Bible, tomo 30 (Garden City, N.Y.:

Doubleday, 1982). pp. 757-59.
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presion Hijo Unigénito aparece en Juan 1:14, 18 [lectura alternativa], 3:16 y en 1 Juan 4:9. La palabra grie-
ga Paracleto aparece en Juan 14:16, 26; 15:26; 16:7 [p 228] (“Consejero” NIV) y en 1 Juan 2:1 (“uno que
habla ante el Padre en defensa nuestra”, NIV).

Tanto la epistola como el Evangelio manifiestan el uso literario de los contrastes: vida y muerte, luz
y tinieblas, verdad y mentira, amor y odio. La semejanza de estilos y pensamientos es sorprendente.

Ademas, las tres epistolas de Juan parecen estar interrelacionadas en cuanto a pensamiento y expre-
sion verbal. Las referencias mutuas abundan entre las tres epistolas y el Evangelio, por lo que la nocion
de que estos libros tienen un mismo escritor adquiere preeminencia. Esta nocion se destaca aun mas
cuando consideramos los saludos del “anciano” en la segunda y tercera epistola:

2 Juan 1 3 Juan 1
El anciano, El anciano,
a la sefiora elegida y a mi querido amigo Gayo,
a sus hijos,
a quienes amo en la verdad. a quien amo en la verdad.
2 Juan 12 3 Juan 13-14
Tengo mucho que escribiros, pero no quiero usar papel Tengo mucho que escribirte, pero no quiero hacer-
y tinta. En vez de ello, espero visitaros y hablar con lo con pluma y tinta. Espero verte pronto, y habla-
vosotros cara a cara. remos cara a cara.

Dado que la extension y el formato de estas dos epistolas es el mismo, la aceptacion de un mismo es-
critor para ambas parece innegable. Ademas, el escritor de estas epistolas no habla solamente como un
funcionario de una congregacion local que se da a conocer como “anciano”. En su encabezamiento, se
denomina a si mismo “el anciano” (bastardillas anadidas). Juan indica que su influencia se extiende mas
alla de los limites locales, siendo por lo tanto universal. En suma, él escribe con autoridad apostdlica.

3. Paternidad literaria comtn

(Fue un mismo escritor el que escribi6 las tres epistolas? Si abordamos en primer lugar la segunda y
tercera epistolas, podemos dar por sentado que dadas su forma, eleccion de términos y estilo es mas
que probable que la misma persona escribiera dichas cartas. Es mas, las semejanzas entre estas dos epis-
tolas sugieren fuertemente que las cartas provienen de la mano de un mismo escritor.

Ahora bien, si “el anciano” compuso 2 y 3 Juan, ;pudo la primera epistola salir también de su plu-
ma? A pesar de la brevedad de las epistolas dos y tres, las semejanzas verbales entre las mismas, 1 Juan
y [p 229] el Evangelio son claramente reconocibles.!? Pero junto a las semejanzas encontramos que las
diferencias son también notables. El escritor se identifica en las tiltimas dos epistolas pero no en la pri-

NIV New International Version (Biblia)
12En sus Epistles of John, Brown enumera seis de estas semejanzas en 3 Juan y quince en 2 Juan (véase pp. 755-56).
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mera. El escritor nombra a los destinatarios de 2 y 3 Juan, aunque no nos son conocidos. Pero no men-
ciona a los destinatarios de su primera epistola, aun cuando se dirige tiernamente a ellos llamandolos
“queridos hijos”. Pero las diferencias son de menor importancia, por lo que es probable una paternidad
literaria comun para las epistolas joaninas. De hecho, la mayoria de los expertos creen que una misma
persona escribi6 las tres epistolas.

4. Dificultades

Si el escritor de la segunda y tercera epistolas no es otro que el apdstol Juan, ;por qué se refiere a si
mismo como “el anciano”? El hubiese estado siguiendo la costumbre de Pablo y Pedro si se hubiese pre-
sentado como “Juan, un apostol de Jesucristo”. (1:1) y apela a los ancianos en su caracter de “anciano
como ellos” (5:1). Y si bien el contexto difiere en cuanto a la primera epistola de Pedro y a la segunda y
tercera epistolas de Juan, lo cierto es que un apdstol puede ser un anciano. El término anciano en estas
epistolas es virtualmente un equivalente de la expresion apdstol.

No obstante, hay muchos eruditos que no estan dispuestos a darle el mismo valor a los términos an-
ciano 'y apdstol con referencia a las epistolas de Juan. Piensan que es poco probable que el escritor de 2 'y
3 Juan sea el apdstol Juan, hijo de Zebedeo. En cuanto a 3 Juan, por ejemplo, C. H. Dodd cuestiona la
autoridad apostolica del escritor. El pregunta: “;Podemos acaso dudar que si hubiese estado investido
de la autoridad apostdlica, €l habria arrojado un desafiante ‘Juan, apdstol de Jesucristo por voluntad de
Dios’, y reducido a Diétrefes al silencio?”3

Sin embargo, una bien conocida observacion hecha por Papias en la primera parte del siglo dos es el
eje de este asunto. Papias escribi6 dicha observacion en uno de los cinco libros acerca de “La interpreta-
cién de los oraculos del Senor”. Solo han quedado algunos fragmentos de estos libros; los mismos han
sido registrados por el historiador del siglo cuatro, Eusebio. He aqui el comentario:

Y no vacilaré en afiadir a las interpretaciones todo lo que llegué a aprender de los presbiteros y que recuerdo
bien, ya que tengo confianza en la veracidad de ellos.... Pero si alguna vez llegaba alguien que [p 230] habia se-
guido a los presbiteros, yo inquiria de las palabras de los presbiteros qué era lo que habian dicho Andrés o Pedro
o Felipe o Tomas o Santiago o Juan o Mateo o cualquier otro de los discipulos del Sefior, y qué decian Aristion y
el presbitero Juan, discipulos del Sefior. Pues no suponia yo que la informacién proveniente de libros me ayuda-
ria tanto como la palabra de una voz viva y sobreviviente.!4

En esta extensa cita, Papias establece una sinonimia entre los términos presbiteros y discipulos. Notese
que el término presbitero aparece tres veces y se refiere a los discipulos de Jesus. Es decir, los nombres de
los discipulos de Jests estan en aposicion para con la palabra presbiteros, y son una explicacion de la
misma.

Papias, por consiguiente, informa a los lectores que ha obtenido informacion acerca del Sefior direc-
tamente de sus discipulos. El indica que hubo tres etapas en la recoleccion de informacién. Usa el tiem-
po pasado cuando escribe: “Yo investigaba las palabras de los presbiteros, qué era lo que habian dicho
(bastardillas afiadidas) Andrés o Pedro o Felipe o Tomas o Santiago o Juan o Mateo o cualquier otro de

3C. H. Dodd, The Johannine Epistles, Moffatt New Testament Commentary series (Nueva York: Harper and Row, 1946),
p- Ixix.
14 Eusebio, Historia eclesidstica 3. 39. 3—4 (LCL).
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los discipulos del Sefior”. Después, cuando la mayoria de ellos ya habian fallecido, él averigud “qué
decian (bastardillas afadidas) Aristion y el presbitero Juan, discipulos del Sefior”.®

Es muy poco lo que sabemos de Aristion, pero tenemos una observacion acerca del fin de la vida de
Juan. Segtn Ireneo, el apdstol Juan vivié “hasta la época de Trajano”.** Trajano fue emperador desde el
ano 98 hasta el 117 d.C. Llegamos entonces a la conclusion de que el apdstol Juan fue el tinico de los
discipulos del Sefior que todavia vivia a fines del primer siglo. También entendemos el comentario de
Papias de que él buscd informacion de una “voz viva y sobreviviente” mas que de libros.

Cuando Papias usa el nombre Juan, ;se esta refiriendo a uno o a dos individuos? ;Llama €l a Juan
discipulo y anciano, o esta introduciendo al apdstol Juan y a otra persona conocida como Juan el Ancia-
no? Eusebio comenta acerca de la ambigiiedad de Papias:

Vale la pena notar aqui que €l cuenta dos veces el nombre de Juan, y ubica al primer Juan junto con Pedro y San-
tiago y Mateo y los otros apostoles, refiriéndose claramente al evangelista, pero al cambiar su declaraciéon coloca
al segundo con los otros que estan fuera del nimero de los apostoles, colocando a Aristion antes que €l y llaman-
dole [p 231] claramente un presbitero. Esto confirma la verdad del relato de aquellos que han dicho que hubo
dos con el mismo nombre en Asia, y que hay dos tumbas en Efeso, de las cuales se dicen que son de Juan."”

En ese mismo contexto, Eusebio llama a Papias “hombre de poca inteligencia” y hace su juicio en base a
las opiniones milenialistas de Papias. Eusebio discrepa con la opinion de Papias acerca de un milenio
terrenal en el cual Cristo reinaria como rey. Opina que Papias recibi6 estas nociones “por medio de una
perversa lectura de los relatos apostolicos”.!® No estamos en condiciones de determinar el nivel de inte-
ligencia de Papias puesto que sus libros ya no existen. Con todo, nos atrevemos a decir que Eusebio es
insolitamente severo al juzgar las capacidades intelectuales de Papias a la luz de temas doctrinales.

Si examinamos la vida de Juan, veremos que él cumpli6 el papel de discipulo, de apostol y de ancia-
no. Durante tres anos él habia sido un discipulo de Jesus; después de la ascension de Jesus, sirvio como
uno de los doce apdstoles; y en la iglesia lleg6 a ser conocido como “el anciano”. Visto que Juan vivid
mas que todos los otros apdstoles, se lo menciona dos veces. Papias lo hace figurar entre los discipulos
de Jesus cuyas voces fueron silenciadas por la muerte, y menciona a Juan con Aristién (que no era un
discipulo) como voz sobreviviente que todavia daba testimonio de Jestis. Llegamos asi a la conclusion
de que si bien la redaccion de Papias es ambigua, su intencidn es la de enfatizar que Juan, el discipulo
del Sefior y anciano en la iglesia, es el tinico testigo sobreviviente del Sefor.

¢(Hay alguna evidencia a favor de la existencia de una persona conocida como “el anciano Juan” que
fuese coetdneo y sucesor de Juan? En el siglo tres, Dionisio de Alejandria habia oido que habia dos
tumbas de Juan en Efeso. Al escribir acerca de Juan Marcos, quien una vez abandonara la compania de
Pablo y Bernabé durante el primer viaje de éstos, Dionisio dice: “Pero yo opino que habia algtin otro
[Juan] entre aquellos que estaban en Asia, puesto que se dice tanto que habia dos tumbas en Efeso, co-
mo que cada una de ellas es la de Juan”.?

15Consultar C. Steward Petrie, “The Authorship of ‘The Gospel According to Matthew’: A Reconsideration of the Ex-
temal Evidence”, NTS 14 (1967): 17.

16Treneo, Contra las herejias 2. 22. 5. Véase también Eusebio, quien escribe: “Y todos los presbiteros que habian estado
asociados en Asia con Juan, el discipulo del Sefior, dan testimonio de su tradicion, ya que El permaneci6 con ellos has-
ta la época de Trajano”. Historia eclesidstica 3. 23. 3.

17Eusebio, Historia eclesidstica 3. 39. 5—6.

18]bid. 3. 39. 12-13.

91bid. 7. 25. 16; véase también 3. 39. 6.
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Dionisio le atribuye el Evangelio y las epistolas a Juan, el apostol, pero piensa que el Apocalipsis fue
redactado por alguna otra persona cuyo nombre era Juan. Demuestra tener dificultades en entender el
Apocalipsis y por ello no cree que Juan, el hijo de Zebedeo, fuese quien lo escribiera.

Tampoco Eusebio quiere tener nada que ver con los puntos de vista milenialistas extraidos del Apo-
calipsis. El ve en la redaccion de uno [p 232] de los fragmentos de Papias la posibilidad de adjudicarle el
libro de Apocalipsis a otra persona conocida como Juan, por lo que menciona la existencia del apdstol
Juan y del presbitero Juan.

Sin embargo, nada se sabe acerca del supuesto presbitero Juan, ya que aun Policrates, obispo de Efe-
so a fines del siglo dos, guarda silencio acerca de este asunto. En una carta dirigida a un tal Victor y a la
iglesia de Roma, él menciona que Juan, el “que reposaba apoyado en el Sefior”, estaba enterrado en Efe-
50.2 Pero no da ninguna informacion acerca de otra tumba, que fuese la de una persona conocida como
“el presbitero Juan”. Vacilamos, en consecuencia, en establecer una distincion entre el apostol Juan y el
presbitero Juan mientras la evidencia sea insuficiente para justificar una clara diferencia.

Ademas, los argumentos que intentan demostrar que es imposible adherirse a una paternidad litera-
ria comun para las tres epistolas no son apremiantes. En realidad, aquellos expertos que abogan a favor
del punto de vista de que fue Juan, el hijo de Zebedeo, quien escribi6 estas epistolas, pueden encontrar
apoyo en escritores de la iglesia cristiana primitiva. Algunos de estos escritores fueron discipulos de
Juan.

5. Objeciones

Hay algunos eruditos que no estan para nada convencidos de que el apostol Juan sea el escritor del
Evangelio y de las epistolas. Ellos opinan que Juan estaba rodeado por un grupo de discipulos que es-
cribia en nombre del apdstol. Fue una escuela de escritores, afirman ellos, la responsable de la literatura
joanina. Muchos de estos escritores estaban ocupados en la redaccion de diferentes partes de esta litera-
tura. Segun estos expertos, los escritores de dicha escuela utilizaban el mismo vocabulario, diccion y
estilo. Por otra parte, tales escritores manifestaban una teologia comun; es por eso que en lo referente a
semejanzas y diferencias todos sus escritos llevaban los rasgos distintivos de pertenecer a la misma es-
cuela conceptual; es decir, una Escuela Joanina.

El término Escuela Joanina se refiere a la comunidad en la cual fue escrita la literatura atribuida a
Juan (especialmente el Evangelio y las epistolas). En esta escuela el apdstol Juan funcionaba como lider,
de modo que los escritores individuales en realidad redactaban los libros en nombre suyo.?!

[p 233] Esta hipotesis enfrenta, no obstante, algunas objeciones. En primer lugar, los grupos de escri-
tores habitualmente organizan compilaciones de opiniones acerca de determinado asunto, y las redac-
tan en forma de breves ensayos. Luego juntan estos ensayos en un libro. Tales libros son llamados sim-
posios. Pero el Evangelio y las epistolas de Juan no parecen ser una compilacion de opiniones que se

27bid. 5. 24. 3.

21 Referirse a R. Alan Culpepper, The Johannine School: An Evaluation of the Johannine School Hypothesis Based on an Inves-
tigation of the Nature of Ancient Schools, Society of Biblical Literature Dissertation Series, no. 26 (Missoula, Mont.: Scho-
lars Press, 1975), pp. 1-38. Véase lambién Brown, The Epistles of John, pp. 108-12; Rudolf Schnackenburg, Die Johannes-
briefe, Herder’s Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 7a. ed. (Freiburg: Herder, 1984), lomo 13, 3, p. 41; L.
Howard Marshall, The Epistles of John, serie New International Commentary on the New Testament (Grand Rapids:
Eerdmans, 1978), p. 32; Stephen S. Smalley, 1, 2, 3 John, Word Biblical Commentary (Waco: Word, 1984), tomo 51, p.

XXii.
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mantienen juntas por medio de un tema comun. Es mas, el Evangelio—y en gran medida la primera
epistola de Juan—manifiestan progreso y desarrollo, informes de testigos oculares y detalles personales
que centran la atencién en un escritor.

Por otra parte, los proponentes de la hipotesis de la Escuela Joanina tienen que demostrar como re-
dactaron los discipulos del apdstol Juan los escritos que finalmente llegaron a conocerse como el Evan-
gelio y las epistolas de Juan. Es decir que deben demostrar que Juan no pudo haber escrito el Evangelio
y las epistolas, y que estos documentos tenian entonces que venir de manos de sus discipulos. Pero su
hipdtesis se limita a suponer que no fue Juan sino sus seguidores los que escribieron. Para aquellos es-
tudiosos que no han adoptado todavia este punto de vista, sino que creen que Juan el hijo de Zebedeo
es el escritor de la literatura joanina, una simple suposicion no merece ser llamada evidencia convincen-
te.

6. Diferencias

Dodd sostiene que las diferencias entre el Evangelio segun Juan y la primera epistola son notables.
Estas diferencias son, en primer lugar, lingtiisticas. Abarcan el estilo, el uso de determinados verbos, la
ausencia de ciertas preposiciones y particulas, un vocabulario simple y un uso limitado de expresiones
idiomaticas en la primera epistola.

Ademas, los escritos joaninos exhiben diferencias en cuanto a trasfondo religioso. Por ejemplo,
mientras que el Evangelio tiene muchas citas del Antiguo Testamento, la epistola no tiene ninguna. Es
notoria en la epistola de Juan la ausencia de los abundantes semitismos que uno encuentra en el cuarto
Evangelio.

Y finalmente, los énfasis teologicos son diferentes en el Evangelio y en la primera epistola. Estas di-
ferencias abarcan la escatologia, que en la epistola difiere de la presentacion que la misma tiene en el
Evangelio; la interpretacion de la muerte de Cristo, que el escritor de la epistola formula [p 234] de una
manera que apenas progresa mas alla de la predicacion elemental del mensaje del evangelio; y la doc-
trina del Espiritu Santo, que es prominente en el Evangelio pero que esta ausente de la primera episto-
la.

El argumento lingtiistico de Dodd perdio terreno cuando un estudio detallado de W. G. Wilson
acerca de la evidencia lingiiistica revel6 que “en cuanto a palabras importantes hay menos variantes
entre el cuarto Evangelio y 1 Juan que entre 1 Corintios y Filipenses”.?* Es muy dificil sostener que dos
escritos diferentes de cierto autor deben manifestar los mismos rasgos lingiiisticos. Asimismo, es dificil
determinar si dos escritos diferentes que tienen rasgos lingtiisticos similares provienen de la mano de
uno o mas autores. Es especialmente cuando un escritor se dirige a dos auditorios diferentes o cuando
apunta a distintos propositos que las variantes en vocabulario y expresiones idiomaticas se hacen inevi-
tables.

De alli que en otro estudio W. F. Howard sefiala que la razon de las diferencias lingisticas “puede
encontrarse por una parte en la diferencia tematica, en el tipo de escrito, en el modo de redaccion y de

2D. A. Carson: “Historical Tradition in the Fourth Gospel: After Dodd, What?” en Gospel Perspectives, Studies of History
and Tradition in the Four Gospels, ed. R. T. France y David Wenham (Sheffield: JSOT Press, 1981), tomo 2, p. 134.

2 Referirse a Dodd, The Johannine Epistles, pp. xlvii-lvi; “The First Epistle of John and the Fourth Gospel”, Bulletin of the
John Rylands Library 21 (1937): 129-56.

#W. G. Wilson: “An Examination of the Linguistic Evidence Addressed Against the Unity of Authorship of the First
Epistle of John and the Fourth Gospel”, JTS 49 (1948): 156.
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dictado; y por otra parte en los eventos externos y los efectos de los mismos sobre la mente del pastor o
lider cristiano y sobre las necesidades de la iglesia”.? Asimismo, las semejanzas en lenguaje y pensa-
miento que hay entre el Evangelio y las epistolas aportan suficiente evidencia para indicar una paterni-
dad literaria comun.

Las diferencias que Dodd distingue en cuanto a trasfondo religioso no son de mayor envergadura.
Muchos eruditos explican estas diferencias a la luz de los respectivos auditorios del Evangelio y de las
epistolas. Los destinatarios de las epistolas parecen haber sido gentiles cuyos conocimientos del Anti-
guo Testamento diferian bastante de los que tenian los lectores judios que leyeron el Evangelio.

Finalmente, los énfasis teologicos de Dodd parecen haber sido exagerados. Por ejemplo, si bien la
expresion anticristo aparece tres veces en la primera epistola (2:18, 22; 4:3) y nunca en el Evangelio, un
término joanino similar, “principe de este mundo”, aparece en Juan 12:31; 14:30 y 16:11.2¢ La interpreta-
cién de la muerte de Cristo que se manifiesta en el Evangelio es la del “Cordero de Dios que quita el
pecado del mundo” (1:29); en 1 Juan se expresa como “el sacrificio propiciatorio por nuestros [p 235]
pecados, y no solo por los nuestros sino también por los pecados de todo el mundo” (2:2).” Finalmente,
si bien el Espiritu Santo se destaca en el Evangelio por su persona y obra, la primera epistola no carece
de referencias directas e indirectas al Espiritu (2:20, 27; 4:4; 5:8). A la luz de la evidencia presentada,
aunque sea en forma rapida, se puede llegar a la conclusion de que “apenas existe alguna razon ade-
cuada para suponer que 1 Juan haya sido escrita por otra persona que no fuese Juan”.®

7. Referencias personales

El uso de la primera persona plural en el primer versiculo de 1 Juan llama la atencién. “Lo que era
desde el principio, lo que hemos oido, lo que hemos visto con nuestros ojos, lo que hemos contemplado
y lo que nuestras manos han tocado—esto es lo que proclamamos acerca de la Palabra de vida” (1:1). En
los versiculos que siguen (vv. 2—4), el escritor sigue usando la primera persona plural para distinguirse
de sus lectores. En versiculos subsiguientes, cuando el escritor recurre al uso de verbos en primera per-
sona plural o a pronombres de esa persona o género, los usa en un sentido amplio, a efectos de incluirse
junto con sus lectores. Véase, por ejemplo, ese versiculo que con frecuencia se utiliza en los cultos “Si
confesamos nuestros pecados, €l es fiel y justo y nos perdonara nuestros pecados y nos purificara de
toda injusticia” (1:9).

En los versiculos introductorios (véase también 4:14), Juan le esta diciendo a sus lectores que €l es un
testigo ocular que ha visto a Jesus, que ha oido su voz y que le ha tocado con sus manos. Su uso explici-
to o implicito de los términos nosotros y nuestros debe ser interpretado de modo exclusivo. Es decir, él le
esta senalando a sus lectores que él y sus condiscipulos tuvieron la singular experiencia de ver y oir a
Jestis, pero que los lectores no han tenido tal oportunidad. En cambio, reciben las ensefianzas de Jesus
de parte de uno de sus discipulos que todavia estd vivo.”

ZW. F. Howard: “The Common Authorship of the Johannine Gospel and Epistles”, JTS 48 (1947): 25. Constltese tam-
bién A. P. Salom: “Some Aspects of the Grammatical Style of I John”, JBL 74 (1955): 96-102.

2% Referirse a Donald Guthrie, New Testament Introduction (Downers Grove: Inter-Varsity, 1971), p. 880.

7 Consultar Schnackenburg, Die Johannesbriefe, p. 37. Refiérase también a Donald W. Burdick, The Letters of John the
Apostle (Chicago: Moody, 1985), p. 22.

% Paul Feine, Johannes Behm y Werner Georg Kiimmel, Introduction to the New Testament, 14a. ed. rev. (Nashville:
Abingdon, 1965), p. 312.

¥ Consultar con F. F. Bruce, The Epistles of John (1970; Grand Rapids: Eerdmans, 1979), p. 38.
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¢(Cual es el significado exacto del uso de la primera persona plural nosotros en 1:1-4? Mencionamos a
continuacion algunas interpretaciones:

1. La primera persona plural es equivalente a la primera persona singular, puesto que el escritor uti-
liza el plural para indicar su autoridad en la iglesia. El que habla es el apdstol Juan y lo hace con autori-
dad indiscutible. Pero las palabras de Juan no son de corte dictatorial ni orgulloso. En sus escritos él no
hace mencién de su cargo apostolico.

[p 236] 2. El escritor usa la primera persona plural como plural editorial. Vale decir que trata de evi-
tar centrar la atencion en si mismo, razon por la que recurre al uso de la primera persona plural. Pero
este uso editorial es demasiado difuso para ser aplicable a este caso.

3. El uso de la primera persona plural se refiere a un grupo de personas que han tenido las mismas
experiencias. Se trata de los discipulos de Jesus, que han estado con el Sefor Jests “comenzando desde
el bautismo de Juan hasta el dia en que de entre nosotros fue recibido arriba” (Hch. 1:22). Estas perso-
nas son testigos de la resurreccion de Jesus y forman el grupo definido que constituye el circulo de los
doce apostoles. Juan es, entonces, “el altimo sobreviviente de aquellos que habian oido y visto al Sefior,
el tinico representante de sus discipulos, que habla en nombre de ellos”.*

4. Algunos eruditos interpretan que el uso de la primera persona plural “nosotros” (vv. 1-4) incluye
al escritor y a todo la iglesia. El escritor, dice Dodd, “no habla exclusivamente por si mismo ni por un
grupo limitado, sino por toda la iglesia a la que pertenece el testimonio apostolico”, y se dirige al “voso-
tros” que no tienen conocimiento del Padre ni del Hijo.3! A esto objetamos. Los destinatarios de la carta
a quienes el escritor repetidamente llama “queridos hijos” no son incrédulos. Ellos son “los hijos de
Dios” (3:1).

Si los destinatarios son parte de la iglesia y parte del grupo que Dodd menciona, entonces 1:3 signi-
fica que este grupo—“Os proclamamos lo que hemos visto y oido” —se esta dirigiendo a si mismo.
Ademas, los destinatarios no han visto ni oido a Jests y por cierto que no lo han tocado con sus manos.
Donald W. Burdick llega a la conclusiéon de que “es mucho mas facil aceptar la interpretacion mas natu-
ral, que considera al escritor como testigo presencial, que adoptar la interpretacion ficticia de Dodd para
evitar la aseveracion del testimonio ocular”.3

5. Finalmente, Raymond E. Brown relaciona el uso de la primera persona plural “nosotros” con lo
que se ha dado en llamar Escuela Joanina. Estos son los escritores joaninos, “portadores e intérpretes de
la tradicién que se encuentran en una relacion especial para con el Discipulo Amado en su intento de
preservar su testimonio”.* Brown tiene plena conciencia de la objecion de que los escritores joaninos no
podian decir [p 237] que ellos habian tocado a Jestis con sus propias manos (1:1). El trata de anular esta
objecion sugiriendo que esta gente “participd de la sensacidn solo sustitutivamente”.

El lector que acepta la paternidad literaria apostdlica, empero, no enfrenta dificultades, especialmen-
te si se tiene en cuenta la declaracion de los testigos presenciales. Por ejemplo, Pedro escribe: “No se-

% Alfred Plummer, The Epistles of St. John, Cambridge Greek Testament for Schools and Colleges series (Cambridge: At
the University Press, 1896), p. 14. B. F. Westcott tiene una observacion similar: “San Juan usa en toda esta seccién el
plural al hablar en nombre del cuerpo apostolico del cual él era el tltimo representante sobreviviente”. The Epistles of
St. John, The Greek Text, with Notes and Addenda (1883; Grand Rapids: Eerdmans, 1966), p. 4.

3 Dodd, The Johannine Epistles, p. 16.

2Burdick, The Letters of John the Apostle, p. 29.

3 Brown, The Epistles of John, p. 160.
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guimos fabulas ingeniosamente inventadas cuando os dimos a conocer el poder y la venida de nuestro
Sefor Jesucristo, sino que fuimos testigos oculares de su majestad” (2 P. 1:16). Solo los discipulos origi-
nales de Jestis pueden decir y escribir que le tocaron con sus manos, como lo afirma Juan en los versicu-
los iniciales de su primera epistola. Por lo tanto, estamos a favor de la tercera interpretacion menciona-
da.

J. R. W. Stott resume concisamente la explicacion del uso de la primera persona plural “nosotros” en
el prélogo de 1 Juan (1:1-4).
La primera persona plural se usa no solo en los verbos que describen la experiencia histdrica, sino también en los
verbos que describen la proclamacion de la misma. Las personas que hacen el anuncio son las personas que han

tenido la experiencia.... Son ellos cuyos ojos han visto, cuyos oidos oyeron, cuyas manos tocaron y cuyas bocas se
abren para hablar.>

B. ;Quiénes recibieron estas epistolas?

El escritor se manifiesta como un hombre que se expresa con autoridad y cuya voz es reverenciada.
Por ser un distinguido lider de la iglesia, se dirige a los lectores sin identificarse en la primera carta. Es
decir, los destinatarios de la primera epistola no necesitan preguntar quién la envio. Lo saben, puesto
que el escritor pareceria haber sido residente de muchos afios en su region; él ha ensefiado y predicado
en sus iglesias.

El escritor se dirige a sus lectores con palabras de tierno afecto. Los apelativos queridos hijos mios o
queridos hijos aparecen muchas veces (2:1, 12, 13, 18, 28; 3:7, 18; 4:4; 5:21) e indican que el escritor es de
edad avanzada. Siendo como un padre para la iglesia, él considera a sus lectores como hijos espiritua-
les. Afectuosamente los llama “queridos amigos”. Las versiones mds antiguas traducen este término con
la palabra “amados” (2:7; 3:2, 21; 4:1, 7, 11; véase también 3 Juan 1, 2, 5, 11).

El escritor se dirige a los destinatarios en un modo personal, usando la primera persona singular
“yo” repetidamente a lo largo de las tres epistolas. El vinculo entre escritor y lectores es intimo y fuerte.
Se conocen mutuamente y no hacen falta introducciones detalladas.

[p 238] Aunque el escritor y los destinatarios se conocian muy bien, el lector moderno sélo puede
conjeturar acerca de la identidad de esta gente cuando lee cuidadosamente en busca de evidencias in-
ternas. El escritor se revela indirectamente, y al mismo tiempo proporciona cierto niumero de detalles
acerca de los lectores. Por consiguiente, nos atenemos al texto escrito para obtener alguna comprension
de los problemas que el escritor y sus lectores enfrentaban.

Mas alla del tono de estas cartas, que se distingue por las virtudes del amor y la verdad, el escritor
no da en ningun instante la impresion de ser blando o débil.*® Al contrario, no tiene miedo de usar la
palabra mentiroso (1:10; 2:4, 22; 4:20; 5:10); llama a sus oponentes “anticristo” (1 Jn. 2:18,11;4:3;2 Jn. 7); y
establece una clara distincion entre los “hijos de Dios” y los “hijos del demonio” (3:10). Segtn el escri-
tor, los “falsos profetas” poseen el “espiritu de la falsedad” (4:1, 6). Ademas, la persona que no trae la
ensefianza de Cristo ejecuta una “mala obra” (2 Jn. 10-11).

3]. R. W. Stott, The Epistles of John: An Introduction and Commentary, Tyndale New Testament Commentaries series
(Grand Rapids: Eerdmans, 1964), pp. 31-32.

% En una predicacion sobre Ga. 6:10, “Hagamos bien a todos”, Jerénimo narra que el apdstol Juan estaba en su ancia-
nidad demasiado débil como para predicar, que tenia que ser llevado a la iglesia y que repetia la exhortacion: “Queri-
dos hijos, amaos los unos a los otros”. Juan agregaba esta explicacion: “Este es el mandamiento del Sefior; y si sélo se
guarda este mandamiento, es suficiente”.
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El escritor habla con absoluta autoridad cuando ordena a sus lectores que no amen el mundo (2:15),
que permanezcan en Cristo (2:27), que crean en el nombre de Jesus (3:23), que se amen mutuamente
(4:7, 11, 21), que anden en amor (2 Jn. 6), que no inviten a ningin maestro falso a ensenar en sus hogares
(2 Jn. 10) y que imiten lo que es bueno (3 Jn. 11).

Podemos obtener suficiente informacién de las tres epistolas como para determinar que el escritor es
un testigo ocular y un oyente de Jesus (1:2), un predicador de la Palabra (1:5) que puede hablar con au-
toridad acerca de “el principio” (1:1; 2:7, 13, 14, 24; 3:11; 2 Jn. 5, 6) y funcionar como el anciano en el am-
bito de las iglesias (2 Jn. 1; 3 Jn. 1). Cuando el escritor se identifica como “el anciano”, no parece tener
otra cosa en mente que un sinénimo de la palabra apdstol. Este escritor eminente, dada su amplia in-
fluencia y fama, no necesita identificarse al escribir. Se lo conoce como Juan, hijo de Zebedeo.

Si el escritor se revela implicitamente en sus cartas, ;proporciona también informacién acerca de la
identidad de sus lectores? En su segunda y tercera epistolas €l identifica a los destinatarios: 2 Juan es
enviada a “la sefora elegida y a sus hijos” y 3 Juan a su “querido amigo Gayo”. En 1 Juan él no identifi-
ca a sus lectores. Sin embargo, proporciona indirectamente numerosas pistas acerca de su identidad.

[p 239] 1. Destinatarios de 1 Juan

Los lectores de la primera epistola no eran en su mayoria nuevos conversos sino cristianos durante
algun tiempo. El escritor se dirige a “padres” y a “jovenes” (2:13, 14), muchos de los cuales han oido el
evangelio “desde el principio” (2:7, 24; 3:11). Ellos conocen las ensefianzas de Cristo (3:23), obedecen sus
mandamientos (2:7) y confiesan su nombre (2:23; 5:10). Ellos estan ademas bien conscientes de los per-
niciosos ataques del demonio (2:13, 14, 16; 3:10; 4:3; 5:19), que se les aparece en la forma del anticristo
(2:18, 22; 4:3), de falsos profetas (4:1) y de mentirosos (2:4, 22; 4:20).

Las referencias directas al Antiguo Testamento son pocas. El escritor menciona a Cain por su nom-
bre y lo describe como aquel “que pertenecia al maligno y que maté a su hermano” (3:12; véase también
Gn. 4:8). Aun las alusiones a ensefianzas del Antiguo Testamento son escasas. Las palabras “Si decimos
que no hemos pecado, nos engafiamos a nosotros mismos y la verdad no esta en nosotros” (1:8) traen
ecos de Proverbios 28:13: “El que oculta sus pecados no prospera, pero quien los confiesa y renuncia a
ellos encuentra misericordia”.

A Dios se lo describe como “fiel y justo” (1:9). Esta frase es una repeticion y un resumen de un verso
del Cantico de Moisés: “Un Dios fiel que no hace el mal, recto y justo es é1” (Dt. 32:4). Y las palabras “no
hay nada en €l que le haga tropezar” (2:10) remiten al Salmo 119:165: “Gran paz gozan los que aman tu
ley, y nada puede hacerlos tropezar”. Finalmente, la observacion: “Y sus mandamientos no son una
carga” (5:3) se asemeja a la instruccion de Moisés: “Ahora bien, lo que te mando hoy no es demasiado
dificil para ti ni esta fuera de tu alcance” (Dt. 30:11).

Pero las referencias directas y las alusiones al Antiguo Testamento dan una descripcion del escritor,
no de los lectores. Las mismas indican que la mente del escritor estaba condicionada por la ensenanza
judia; esto no puede decirse de los lectores. La ausencia de citas del Antiguo Testamento da la impre-
sion de que los lectores eran de origen gentil. Para ellos, las Escrituras del Antiguo Testamento eran
relativamente nuevas.

La tradicion sostiene que Juan escribio sus epistolas durante su ministerio en Efeso, y que su prime-
ra epistola iba dirigida a una iglesia o grupo de iglesias que el escritor conocia bien.3* Sucesor de Pablo y

% Brooke, Commentary on the Johannine Epistles, p. XXX.
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de Timoteo, Juan fue pastor en Efeso hasta su muerte cerca del afio 98. El escribi6 sus epistolas desde
Efeso, y se supone que iban dirigidas a auditorios gentiles mas que a lectores que eran judios cristianos.

[p 240] 2. Destinatarios de 2 Juan

“El anciano” envid su carta a “la sefiora elegida y a sus hijos” (v. 1). Se alegra mucho de saber que
algunos de los hijos de esta sefiora elegida “caminan en la verdad” (v. 4). El utiliza el pronombre perso-
nal vosotros cuando les dice que tiene mucho que escribir pero que espera visitarlos pronto (v. 12). Fi-
nalmente, concluye su segunda epistola transmitiendo los saludos de la hermana de la sefiora escogida
(v. 13).

Algunos expositores toman literalmente las palabras “a la sefiora escogida y a sus hijos”, y entien-
den que se trata de “la Sefiora Elegida” o “una Sefiora Elegida”. Hasta hay quienes hacen una translite-
racion de las palabras griegas y las presentan como nombres propios: “la Senora Electa”, o “la elegida
Kuria”, o “Electa Kuria”. Sin embargo, la evidencia a favor de un uso comun de estos nombres griegos
transliteralizados es casi inexistente en la literatura griega. Por lo tanto, solamente las dos traducciones,
la sefiora elegida (o escogida) y una seriora elegida (o escogida), son validas.?”

Pero aun si aceptamos que podemos entender el apelativo literalmente—una dama elegida y sus
hijos—podemos de todos modos entender estas palabras como una referencia a una iglesia local. En tal
caso, la frase y sus hijos designa a los miembros de la iglesia. Asimismo, el taltimo versiculo de la carta:
“Los hijos de tu hermana elegida envian sus saludos” representa otra manera de decir que los miem-
bros de una iglesia hermana envian sus saludos. Notese que los hijos son los que envian los saludos, no
su madre. Si tomamos la redaccion literalmente, tenemos que llegar a la conclusion de que la hermana
de la sefora elegida ya no esté viva. Por el contrario, si interpretamos que la expresion sefiora elegida se
refiere a la iglesia, tenemos una explicacion aceptable. No cabe duda de que “el anciano” (v. 1) es
miembro de esta iglesia en particular.

Ademas, los cambios del singular al plural (el singular de los vv. 4, 5, 12 frente al plural de los vv. 6,
8, 10, 13) hace mas probable que la referencia apunte a una iglesia mas que a una persona en particular.
Me apresuro a agregar que estos cambios no siempre son perceptibles en la traduccion a determinados
idiomas. Si tenemos en cuenta el uso del plural vosotros o de sus variantes verbales, pareceria que el es-
critor se estuviese dirigiendo no a una sola familia sino a toda una comunidad.

Aparte de esto, los apdstoles Pedro y Pablo personifican a la iglesia con un nombre femenino. Por
ejemplo, en su primera epistola, Pedro escribe: “La que esta en Babilonia, elegida juntamente con voso-
tros, os [p 241] envia sus saludos” (1 P. 5:13). Es evidente que él quiere decir: “La iglesia de Roma ... os
saluda”.

Y Pablo llama a la iglesia “la virgen” o “la esposa de Cristo” (2 Corintios 11:2; Efesios 5:25-29). En
definitiva, entonces, la identificacion femenina que se usa en 2 Juan para una congregacion armoniza
con una forma de expresarse que encontramos en otros lugares.

Simplemente, no nos es posible determinar dénde vivian los destinatarios de 2 Juan. Si tenemos en
cuenta el largo ministerio de Juan en Efeso, conjeturamos que éste dirigid su carta a una iglesia
determinada que le era bien conocida y que estaba situada en la parte occidental del Asia Menor.

% Refiérase a Burdick, The Letters of John the Apostle, p. 416; Plummer, The Epistles of St. John, pp. Ixxvi, 132. Compérese
también con Guthrie, New Testament Introduction, pp. 890-91.
3 Consultar con Westcott, The Epistles of St. John, p. 224. Y véase Dodd, The Johannine Epistles, pp. 144-45.
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3. Destinatarios de 3 Juan

“El anciano” escribe una carta personal a su amigo Gayo (v. 1) y a otros amigos (v. 14). No sabemos
virtualmente nada acerca de Gayo, fuera de la informacién que el escritor nos da en su tercera carta. El
nombre mismos aparece cinco veces en el Nuevo Testamento (Hch. 19:29; 20:4; Ro. 16:23; 1 Co. 1:14; 3
Jn. 1). Es dificil saber si Gayo es una de esas personas que Lucas menciona en Hechos o que Pablo men-
ciona en sus epistolas.

Gayo, el querido amigo de “el anciano”, es un obrero diligente de la iglesia (v. 3). Ha atendido a mi-
sioneros itinerantes que necesitaban alojamiento y comida (v. 8). Ademas, ha tenido que soportar las
maliciosas difamaciones de Diotrefes (v. 10).

Juan menciona que le ha escrito anteriormente una carta a Didtrefes, quien ha rehusado responder al
contenido de la misma. Y aunque Juan no dirige su tercera carta a este descontento sino a Gayo, de to-
dos modos escribe que vendra a efectuar una visita para “llamar la atencion a las cosas que [Didtrefes]
hace” (v. 10).

“El anciano” se refiere a Demetrio en ultimo lugar. Esta persona es todo lo opuesto a Diotrefes en
cuanto a su conducta cristiana. El recibe alabanza y encomio (v. 12). Como en el caso de Gayo, casi nada
sabernos de Demetrio. Todo intento de vincularlo con Demetrio, el platero (Hch. 19:24), o con Demas (2
Ti. 4:10), cuyo nombre puede ser una forma abreviada de Demetrio, es inttil.

No podemos determinar donde residian Gayo, Didtrefes y Demetrio. Su lugar de residencia se en-
contraba dentro de un radio lo suficientemente cercano a Efeso como para que Juan pudiese todavia
visitarlos a pesar de su ancianidad. Quiza todo lo que podamos decir es que estas personas residian en
el Asia Menor.

[p 242] C. ;Por qué se escribieron estas epistolas?

¢(Cuales eran los problemas que confrontaban a la iglesia durante la segunda mitad del primer siglo?
(Qué fue lo que impulsé a Juan a escribir tres epistolas a iglesias e individuos? ;Cuadles fueron los moti-
vos que dieron pie a la redaccion de estas epistolas? Estas son algunas de las preguntas que deseamos
considerar en esta seccion de la Introduccion.

1. Herejias

Una somera lectura de la epistola ya nos permite detectar que habia problemas en las iglesias. Lee-
mos, por ejemplo, que el anticristo viene y que “ya ahora muchos anticristos han venido”. ;Y quiénes
son éstos? Juan escribe: “Salieron de entre nosotros, pero en realidad no eran de los nuestros. Porque si
hubiesen sido de los nuestros, habrian permanecido con nosotros; pero su partida demostré que ningu-
no de ellos era de los nuestros” (2:19). Y el escritor advierte a los lectores que no crean a cualquier espi-
ritu, “sino que prueben los espiritus para ver si son de Dios, porque muchos falsos profetas han salido
al mundo” (4:1).

De estos pasajes podemos darnos cuenta de que los anticristos habian sido alguna vez miembros de
la iglesia y que habian salido de ella por propia decisiéon. En segundo lugar, éstos se habian alejado por
razones de doctrina y reaparecieron luego como falsos profetas que trataban de extraviar a los miem-
bros de la iglesia (2:26; 2 Jn. 7).

Finalmente nos enteramos de que la iglesia confronta una oposicion directa de parte de aquellos que
habian pertenecido anteriormente a la comunidad cristiana. Estos oponentes ensefian ahora doctrinas
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que no concuerdan con la fe cristiana. Fue para fortalecer a los miembros de la iglesia y para advertirles
en contra de las falsas ensefianzas que el escritor redacto sus epistolas.

Cristologia

Alolargo de 1y 2 Juan la doctrina de Cristo demuestra ser el tema central. El escritor afirma la en-
seflanza de que Jesucristo es humano y divino, y que es el Hijo de Dios. Ya en la introduccién misma a
su primera epistola, él ensefia la humanidad y divinidad de Jesucristo. Juan escribe que €l, junto con
otros, habian oido a Jesus, lo habian visto y lo habian también tocado con sus manos (1:1). Vale decir
que Jesus es verdaderamente humano. Juan concluye su introduccién invitando a los lectores a tener
comunion “con el Padre y con su Hijo, Jesucristo” (1:3). De este modo indica con toda claridad que Je-
sucristo es divino.¥

[p 243] Los falsos profetas se negaban a confesar que Jesucristo habia venido en la carne (4:2-3; 2 Jn.
7). Negaban que Jesus fuera el Cristo (2:22) y que fuera el Hijo (2:23; 4:15; 2 Jn 9). Ellos ensefiaban que
Jesucristo no pudo haber venido en forma humana.

Juan reafirma la ensefanza acerca de la humanidad y divinidad de Jesucristo al preguntar: “;Quién
es el que vence al mundo? Solamente aquel que cree que Jesus es el Hijo de Dios. Este es el que vino
mediante agua y sangre — Jesucristo. No vino solamente por medio de agua, sino por medio de agua y
sangre” (5:5-6). Declara ademas que: “Todo espiritu que reconoce que Jesucristo ha venido en la carne
es de Dios” (4:2). Por lo tanto, Juan exhorta a los creyentes a permanecer firmes en la verdad que han
oido desde el principio, ya que entonces ellos “permaneceran en el Hijo y en el Padre” (2:24).

Moralidad

Los falsos profetas que niegan la doctrina capital acerca de la persona de Cristo han desarrollado
también una opinién deformada acerca del pecado y de la ley. Declaran, por ejemplo, que no tienen
pecado (1:8) y dan a conocer que no han pecado (1:10). Niegan que la comunién con Dios demande que
ellos deban “vivir conforme a la verdad” (1:6). Rehusan seguir el ejemplo que dejo Jests durante su vi-
da terrenal (2:6). Declaran que estdn en comunién con Dios, pero siguen “andando en las tinieblas”
(1:6); profesan asimismo conocer a Dios, pero no estan dispuestos a obedecer sus mandamientos (2:4).

Estos engafiadores pasan por alto los mandamientos de Dios al negarse a amar a su hermano espiri-
tual. Juan escribe: “El que odia a su hermano esta en las tinieblas y anda en tinieblas; no sabe a dénde
va, puesto que las tinieblas lo han cegado” (2:11). Juan no teme llamar a esta gente “hijos del diablo”
(3:10); ellos odian a su hermano espiritual (2:9; 3:15; 4:20) y le niegan las cosas necesarias para su vida
cuando esta en sus manos darselas (3:17).

Afirmando las demandas de Dios acerca de una vida que demuestre obediencia, Juan declara que la
persona que vive en Cristo imita la vida de Jesus (2:6), busca la pureza que hay en Cristo (3:3), no conti-
nua en el pecado (3:6; 5:18) y ama a su projimo (4:11).

Afirmaciones

Con sus afirmaciones de “si decimos”, Juan describe sucintamente las ensefianzas de los falsos pro-

fetas. En sus impugnaciones a lo que éstos declaran, Juan se vuelve intencionalmente repetitivo. Notese

en primer lugar que los falsos maestros dicen tener comunién con Dios (1:6), pero la verdad es que an-
dan en tinieblas. Si conocen a Dios como el Dios de la luz (1:5), entonces la comunién con €l excluye a

% He aqui algunas referencias adicionales a la frase Hijo de Dios: 1:7; 3:8, 23; 4:9, 10, 15; 5:5, 9, 10, 11, 12, 13, 20.
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las tinieblas, Ahora [p 244] ellos estan viviendo en las tinieblas, engafidandose unos a otros y estando
faltos de verdad.

Por otra parte, ellos afirman estar sin pecado (1:8), pero se enganan a si mismos al no decir la ver-
dad. En tercer lugar, afirman que no han pecado (1:10), pero al hacer para si tal reclamo estan diciendo
que Dios es mentiroso.

Ademas de esto, los falsos profetas dicen conocer a Dios (2:4), pero se niegan a obedecer los man-
damientos de Dios, razon por la cual viven fuera del ambito de la verdad. Para terminar, declaran que
estan en la luz (2:9), pero estan en la oscuridad puesto que odian a sus hermanos. Sus reclamos y las
refutaciones de Juan son repetitivos en su simplicidad. No obstante, el propdsito de Juan es claro: €l
expone la mentira por lo que realmente es y proclama la verdad.

2. Herejes

(Quiénes son los adversarios a quienes se dirige Juan en sus epistolas?%’ Si bien es cierto que la evi-
dencia procedente del siglo primero es escasa, tenemos suficiente testimonio de parte de escritores del
siglo dos. Y aunque hemos de ser cautos en nuestra evaluacion de dicho testimonio, podemos ver cla-
ramente que las raices de la herejia del siglo dos ya se hallan en el primer siglo.

Gnosticos

El vocablo gndstico se deriva de la palabra griega gnosis (conocimiento) y es amplio en su significado.
Los gnosticos del siglo dos promovian diversas ensefianzas, pero un estudio de estas ensefianzas esta
mas alla del ambito de este comentario. No obstante, las ensefianzas gnosticas presentes en Siria, Pales-
tina y Egipto si se relacionan en lo esencial con nuestro estudio. Por lo tanto, resumiré estas opiniones.

En primer lugar, los gnosticos exaltaban la adquisicion de conocimientos, puesto que en su concep-
cion el conocimiento era el fin de todas las cosas. Debido a su conocimiento, ellos tenian una compren-
sion diferente de las Escrituras. Fue a causa de este modo de entender las Escrituras que ellos se separa-
ron de los cristianos “no-iniciados”.

En segundo lugar, los gnosticos declaraban que la materia era mala. Basaban esta doctrina en las
muchas imperfecciones que observamos en la naturaleza. Por consiguiente, ellos ensefiaban los siguien-
tes puntos:

[p 245]

1. El mundo es malo. Esta maldad ocasiona una separacion, una especie de abismo insalvable, entre
el mundo y el Dios supremo. Por consiguiente, el Dios supremo no puede haber creado el mundo.

2. El Dios del Antiguo Testamento cre6 el mundo. Este no es el Dios supremo, sino un poder inferior
y malo.

3. Toda ensenanza acerca de una encarnacion es inaceptable. Es imposible que la Palabra Divina viva
en un cuerpo impuro.

40 Stephen S. Smalley piensa que el escritor tiene mas de un grupo de adversarios en mente: un grupo con una cristolo-
gia “baja” y otro grupo con una cristologia “alta”. Véase su 1, 2, 3 John, p. xxiii. Léase también su articulo “What about
I John?” Studia Biblica 1978, tomo 3, Papers on Paul and Other New Testament Authors, ed. E. A. Livingstone (Sheffield:
Journal for the Study of the New Testament Supplement Series, 1980), pp. 337-43.
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4. No puede haber resurreccion del cuerpo. Los que son liberados experimentan una liberacion de las
cadenas de un cuerpo impuro.*

En cuanto al punto 3, algunos gndsticos enarbolaban la causa del docetismo (del verbo griego dokein,
parecer, aparecer). Estos maestros gnosticos negaban que un Cristo sin pecado pudiese tener un cuerpo
humano (y como tal, pecaminoso). Estos, por consiguiente, establecian una distincién entre el cuerpo
humano de Jests y el Cristo que vino del cielo. El Cristo se limité a descender sobre el cuerpo de Jests.
De esta manera, los docetistas buscaban sostener que el Cristo celestial no tuvo contacto con un cuerpo
que era malo. Ellos en realidad ensefiaban que Cristo no habia venido verdaderamente en la carne
(compdrese con 1 Jn. 4:3; 2 Jn. 7).

Sin embargo, las epistolas de Juan no nos permiten discernir si el escritor dirigio sus cartas contra
docetistas estrictos. Es que si bien Juan enfatiza la humanidad de Jesucristo, no indica que sus oponen-
tes considerasen el cuerpo de Cristo como un simple fantasma,*> una apariencia visible pero incorpdrea.
En la introduccion a 1 Juan y a lo largo de la primera y segunda epistolas, Juan afirma la unidad de las
dos naturalezas (humana y divina) de Jesucristo.

Brown ha compilado una lista de similitudes entre ciertos versiculos de 1 y 2 Juan y algunas ense-
nanzas de la literatura gnostica. He aqui algunos ejemplos:

1. El contraste entre la luz y las tinieblas, la verdad y la mentira (comparese con 1 Jn. 2:9; 4:6) es uno
de los temas del Evangelio de la Verdad.

2. Laautoafirmacion de impecabilidad a causa de una union especial con Dios (véase 1 Jn. 1:6, 8, 10;
2:4, 6) tiene un eco en el Evangelio de Maria, en el cual el Salvador dice: “No existe el pecado”.

[p 246]

3. Juan ensena la verdad biblica de que “Dios es luz” (1 Jn. 1:5) y que por eso el creyente esta en la luz
(2:9). En Corpus Hermeticum (1. 29) leemos: “Dios Padre, de quien provino el Hombre, es luz y vi-
da”.#

Estas referencias gnosticas provienen de un periodo que es posterior en un siglo o mas de aquel en el
cual Juan escribid sus epistolas. Por otra parte, estas referencias, tal como aparecen, son mas bien ino-
cuas y no parecen ser una amenaza contra la comunidad cristiana. Es por eso que se hace necesario
echarle una mirada a una fuente contemporanea a Juan, y que es considerada gnostica por los escritores
cristianos del siglo dos.

Los cerintios

Los padres de la iglesia nos informan acerca de un tal Cerinto, que vivié en Efeso. Ireneo transmite
un relato que Policarpo acostumbraba contar acerca de Cerinto y el apostol Juan:

Hay también algunos que oyeron de él que Juan, el discipulo del Sefior, al ir a bafiarse en Efeso y al darse cuenta
de que Cerinto estaba en el interior, salié corriendo de la casa de bafos publicos sin bafharse, y exclamo: “Huya-
mos, no sea que el edificio se derrumbe, porque Cerinto, el enemigo de la verdad, esta adentro”.#

4 Consultar con Plummer, The Epistles of St. John, p. xxiii; Gerald L. Borchert, “Gnosticismo”, EDT, pp. 445-46.

2 Consultese, empero, con Brown, que piensa que los adversarios del escritor (secesionistas) “cayeron en el tipo de
docetismo al que se oponia Ignacio de Antioquia, en el cual la humanidad de Jesus era solo aparente”. The Epistles of
John, p. 105.

#1bid., pp. 60-61

#“Treneo, Contra las herejias 3. 3. 4.
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Un siglo mas tarde, cuando Eusebio escribe su historia de la iglesia, incluye dos veces este relato utili-
zando virtualmente la misma redaccion.* En su primera epistola Juan escribe: “Ninguna mentira viene
de la verdad. ;Quién es el mentiroso? Lo es el hombre que niega que Jesus es el Cristo. Un hombre tal es
el anticristo—niega al Padre y al Hijo” (2:21-22). ;Escribi6 Juan estas palabras como reaccion a las ense-
nanzas de Cerinto?

(Cuadles eran las ensefianzas de Cerinto? Una vez mas Ireneo aporta informacién cuando escribe con
amplio detalle:

Ademas Cerinto, hombre educado en la sabiduria de los egipcios, ensenaba que el mundo no habia sido hecho
por el Dios primordial, sino por un cierto Poder muy separado del mismo, y distanciado de aquella Principalidad
que es suprema sobre el universo e ignorante de aquel que esta sobre todo. El describia a Jestis no como nacido
de una virgen, sino como hijo de José y Maria segun el curso natural de la generacion humana, aunque él fue de
todos modos mas justo, prudente y sabio que otros hombres. Ademas, después de su bautismo, Cristo [p 247]
descendi6 sobre €l en forma de una paloma que venia del Gobernante Supremo, y que desde entonces él procla-
mo al Padre desconocido e hizo milagros. Pero al fin el Cristo dejo a Jesus, y que después Jesus sufri6 y resucitd,
en tanto que el Cristo permaneci6 impasible, por cuanto él era un ser espiritual.#

Cerinto demuestra ser un gndstico que le adjudica la creacion no a Dios sino a cierto poder que esta se-
parado de Dios. Su ensefianza crucial tiene que ver con la humanidad y la divinidad de Jesucristo. El
distingue entre el Jesis humano, nacido “segtn el curso natural de la generaciéon humana” de José y
Maria, y el Cristo divino. En forma de paloma, Cristo descendio sobre Jests, de modo tal que el Cristo
es en realidad el equivalente del Espiritu.

Cerinto desea separar al Cristo divino del Jesus pecador, que sufre y resucita de entre los muertos.
Segun Cerinto, el Cristo divino no puede sufrir, puesto que es un ser espiritual. Cristo regresa, o vuela
nuevamente, hacia la Pleroma (la plenitud).*

En sus epistolas, Juan reacciona contra este tipo de ensefianza. El llama mentiroso y anticristo al que
“no reconoce que Jesucristo ha venido en la carne” (2 Jn. 7). Ensefia que Jesucristo, el Hijo de Dios, “vi-
no con agua y sangre” (1 Jn. 5:6). Afirma también la unidad entre el Padre y el Hijo cuando declara:
“Nadie que niegue al Hijo tiene al Padre; todo aquel que reconoce al Hijo tiene también al Padre” (1 Jn.
2:23). Esto pareceria indicar que él escribe contra la doctrina cerintia del “Padre desconocido”. Para
Juan, el Hijo Jesucristo y Dios Padre son uno.

So6lo nos apoyamos en los escritos de los padres de la iglesia de los primeros siglos porque no con-
tamos con documentos provenientes de los cerintios mismos. Epifanio menciona en el siglo cuatro que
circulaba todavia un Evangelio segiin Cerinto. Sea cual fuere la verdad acerca de dicha informacion, al
tener en cuenta todo lo que se ha escrito recibimos la clara impresion de que Cerinto fue un formidable
opositor gnostico de la iglesia cristiana primitiva, y de que Ireneo hace una descripcién adecuada de la
ensenanza de Cerinto.* Entonces, si Ireneo ha recibido su informacién de Policarpo, quien a su vez fue

45 Consultar con Eusebio, Historia eclesidstica 3. 28. 6; 4. 14. 6.

4 Ireneo. Contras las herejias 1. 26. 1.

4 En otros tres pasajes, Ireneo describe la doctrina gnoéstica al decir, en primer lugar, que “el Cristo desde lo alto [era]
otro, que también continuaba impasible, descendiendo sobre Jestis, y voldé nuevamente hacia su Pleroma” (Contra las
herejias 3. 11. 1); después, “el Cristo de lo alto descendio sobre él, y era sin carne e impasible” (ibid. 3. 11. 3); y final-
mente, “que Cristo permaneci6 impasible, pero que fue Jesus quien sufri¢” (ibid. 3. 11. 7).

4 Consultar con Brown, The Epistles of John, pp. 766-71.
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discipulo del apdstol Juan, tenemos un relato bastante digno de confianza acerca de la persona y de la
doctrina de Cerinto.

[p 248] Ya en los ultimos anos del primer siglo, los dirigentes de la iglesia se oponian vigorosamente
a la amenaza de falsas doctrinas que Cerinto y otros trataban de propagar entre los miembros de la co-
munidad cristiana. Juan veia que la falsa doctrina llevaba a una falsa practica y a un descuido de la ley
de Dios. Los nicolaitas (véase Ap. 2:6, 15), que fueron contemporaneos de Cerinto, habian hecho sentir
su presencia en el Asia Menor. Ireneo escribe: “Los nicolaitas ... llevan vidas de indulgencia desenfre-
nada”.®

Juan escribid sus cartas no solamente para neutralizar las aberraciones de doctrina y vida que los
oponentes ensefiaban y ejemplificaban. También escribio sus epistolas para fortalecer a los creyentes en
su comprension de la naturaleza y de la persona de Jesucristo y de la fe que ellos tenian en él.

3. Detractores

(Cuadles fueron las razones que llevaron a la composicion de la segunda y tercera epistolas? A pesar
de su brevedad, estas dos cartas muestran una diferencia de propdsito. La segunda carta atiende los
mismos problemas que la primera: la aparicion de muchos engafiadores (v. 7) a quienes Juan llama fal-
sos profetas en 1 Juan 4:1. La tercera epistola, empero, es una carta personal a Gayo, querido amigo del
escritor, y tiene consejos acerca de un asunto que tiene que ver con las congregaciones locales.

Engariadores

El fondo del asunto que se trata en 2 Juan es idéntico al de la carta anterior. Juan advierte a los lecto-
res acerca de la falsa doctrina que ensefiaban muchos engafiadores que decian que Jesucristo no habia
venido en la carne (v. 7). Encontramos el paralelo a esta advertencia en la repetida amonestacion de
Juan a los lectores de 1 Juan de no dejarse llevar por enganadores (2:26; 3:7; 4:1-6).

Juan les dice a sus lectores que un enganador de este tipo es el anticristo, que deben permanecer
alertas para no perder su herencia espiritual, que no deben invitar al engafiador a sus casas o a las igle-
sias que se congregan en las casas y que nunca deben apoyarlo en su mala obra (vv. 7-11).

A primera vista nos parece notar cierta contradiccion terminoldgica entre la segunda epistola y la
tercera. En la segunda, se les prohibe a los lectores brindar hospitalidad a los falsos maestros, pero en la
carta siguiente se les dice que “sean hospitalarios” con los que predican el [p 249] Nombre de Jesucristo
(3 In. 8). Pero cuando reflexionamos, nos damos cuenta de que la contradiccion desaparece si observa-
mos los propositos de estos dos grupos: unos desean entrar en los hogares cristianos para esparcir una
doctrina perniciosa y contraria a la ensefianza de Cristo (2 Jn. 9-10); el otro grupo se niega a aceptar la
ayuda y hospitalidad de los paganos, pero si acepta comida, alojamiento y ayuda de los cristianos para
poder trabajar juntos a favor de la verdad (3 Jn. 7-8).

La exhortacion de Juan para que se reciba bien a los predicadores del evangelio y su advertencia de
que no se brinde hospitalidad a los falsos maestros tiene su eco en la Didache, también llamada Doctrina
de los Doce Apostoles. Leemos alli:

#Ireneo, Contra las herejias, 1. 26. 3. Consultar también con Eusebio, Historia eclesidstica 3. 29. 1-2.
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Entonces, a cualquiera que venga y os ensefie todas las cosas ya mencionadas, recibidle. Pero si el maestro mismo
es un renegado y ensefia otra doctrina para destruir dichas cosas, no lo escuchéis; empero, si su ensenanza sirve
al aumento de la rectitud y del conocimiento del Sefior, recibidle en el Sefior.>

Juan atacaba con vehemencia a estos falsos maestros, llamdndolos anticristos. Se daba cuenta de que su
proposito fijo era destruir el fundamento del cristianismo: ellos negaban la humanidad de Jesucristo e
inducian a los creyentes a desobedecer la ley de Dios.

Diétrefes

La redaccién de la tltima epistola de Juan fue ocasionada por misioneros itinerantes. Estos dieron
un informe acerca de la fidelidad de Gayo y de la dureza de Didtrefes. Uno abri6 las puertas de su
hogar a los misioneros del evangelio, el otro no quiso tener nada que ver con ellos.

Por consiguiente, Juan escribe una carta en la que alaba a su amigo Gayo y menciona que tiene pla-
nes de ir “a llamar la atencién a lo que [Didtrefes] esta haciendo” (v. 10). Movido por su egoismo, Dio-
trefes desea ser el gobernante indisputable de la iglesia. Formula algunos comentarios malintenciona-
dos acerca de Juan y de miembros de la iglesia, y rechaza la autoridad del anciano Juan.

En su primera y segunda epistolas, Juan expresa su oposicion a las ensefianzas heréticas. Pero en su
ultima epistola no da ninguna indicacidn de estarse oponiendo a herejes. Escribe su tercera epistola de-
bido a un conflicto de personalidades que a la larga traera problemas cuando el escritor y Diotrefes se
encuentren. La carta, por lo tanto, sirve como anuncio a Gayo, a la iglesia e indirectamente a Diotrefes
de que la visita se concretara.

[p 250] La palabra iglesia aparece tres veces en esta breve epistola (vv. 6, 9, 10). Segtin el contexto, el
escritor parece aplicar este término a mas de una congregacion—en primer lugar a la iglesia a la cual
Juan mismo pertenece (v. 6) y a continuacion a la iglesia en la cual Diotrefes funciona como lider (vv. 9
y 10). Sin embargo, la iglesia a la cual Juan dirigio su carta (“Escribi a la iglesia”, v. 9) no necesita ser la
congregacion de la cual Gayo es miembro. Podemos inferir que Didtrefes no habia excomulgado a Ga-
yo. Esto, en si mismo, podria indicar que Gayo pertenece a otra iglesia.

Finalmente, Juan escribio su tercera epistola para alabar a Demetrio. No sabemos nada mas de este
fiel creyente que lo que el escritor manifiesta. Demetrio recibe una palabra de encomio.

D. ;Cuando fueron escritas estas epistolas?

Ademas de fijar una fecha para la redaccion de las epistolas, debemos encarar la pregunta acerca de
si las epistolas preceden o vienen después del Evangelio de Juan. Si bien un estudio del cuarto Evange-
lio sale del marco de una introduccion a las cartas de Juan, es necesario que consideremos el tema de la
prioridad temporal.> Por otra parte, hemos de ser cuidadosos de no construir un edificio para sustan-
ciar una suposicion cuando el escritor mismo no aporta los ladrillos para dicho edificio.

Las epistolas mismas no dan informacion que nos ayude a determinar una fecha para su redaccion.
Los eruditos por lo general proponen como fecha de redaccion de las epistolas de Juan el periodo com-

5 La Didaqué 11:1-2 (LCL). Este documento probablemente proceda de la primera parte del siglo dos o quiza antes, por
lo que es probablemente contemporaneo de las epistolas de Juan.

51 Hasta el orden de composicion de las epistolas es debatible. Marshall opina que 2 y 3 Juan debieran ir antes de 1
Juan. The Epistles of John, p. 2.
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prendido entre los afios 90 a 95 d.C.52 El argumento se fundamenta en que estas epistolas fueron escritas
para contrarrestar las ensefianzas del gnosticismo, que comenzaba a hacer sentir su influencia a fines
del siglo uno. Los argumentos a favor de fechar al cuarto Evangelio antes de las cartas de Juan se cen-
tran en la ruptura que hubo entre la sinagoga y la iglesia después de la publicacion del Evangelio.” Esta
ruptura aparentemente explica por qué faltan en la epistola citas especificas del Antiguo Testamento.
En otras palabras, los destinatarios originales del Evangelio no son los que recibieron las epistolas de
Juan. Ademas, algunos pasajes de 1 Juan parecerian hacer referencias directas al Evangelio (p. €j., com-
parese 1:5 con Jn. 8:12 [“Dios es luz” y “Yo soy la luz”]). En términos generales, [p 251] la evidencia pa-
rece sustentar la opinién de que el Evangelio precede a la primera epistola de Juan.*

En su segunda carta, Juan enfatiza el concepto de la verdad (vv. 1-4). El ya habia presentado una ela-
borada exposicion de este concepto en su primera epistola (1:6, §; 2:4, 21; 3:18, 19; 4:6; 5:6). Los falsos
maestros que intentan meterse en los hogares de los creyentes no presentan esta verdad sino la mentira
(2 Jn. 7-11). Por tal razdn, los expertos se inclinan a favor de la opinién de que Juan escribi6 sus cartas
en la secuencia en la cual éstas han llegado a nosotros.

No alcanzamos a detectar referencias a algun tiempo especifico en ninguna de las epistolas. Por lo
tanto, si aceptamos el orden comtin de 1, 2 y 3 Juan, damos por sentado que este es el orden que ha sido
transmitido a lo largo de los siglos.

¢Viene la tercera epistola después de la segunda? Aun en el caso de que contestemos afirmativamen-
te, no podemos probar nada acerca de la secuencia. Y por cierto que no podemos decir que el comenta-
rio que encontramos en 3 Juan 9: “Escribi a la iglesia” constituya una referencia a 2 Juan. El contexto de
3 Juan 9 no hace ninguna referencia a una epistola que tenga el mensaje de 2 Juan o aun de 1 Juan. En
suma, debemos confesar que carecemos de los detalles necesarios para decir algo significativo acerca de
la secuencia de 2 y 3 Juan.

Ademas, no podemos probar que la situacion de las iglesias se hubiese deteriorado después de la
redaccion de 2 Juan, como para que Juan tuviese que escribir otra epistola.>

En base al ordenamiento que la iglesia primitiva dio a las epistolas de Juan, inferimos que las tres
cartas fueron redactadas en el orden en que las hemos recibido. Y en vista del contenido de estos escri-
tos, deducimos que 1, 2 y 3 Juan provienen de una fecha entre los afios 90 a 95 de nuestra era.

E. ;Cual es el contenido de estas epistolas?

Cualquier persona que lea la primera epistola recibe la impresion de que el escritor se repite con fre-
cuencia. ;Es esta repeticion caracteristica de un hombre de edad avanzada? ;Estamos ante la obra de un
escritor cuya cultura y tiempo son diferentes a los nuestros?

Al contestar estas preguntas, algunos expositores sefialan que la secuencia de 1 Juan no tiene una
forma circular sino espiral. Ven una [p 252] estructura espiral similar a la de la redaccion del prologo

52 Al menos un erudito quiere ubicar las tres cartas de Juan en la séptima década del primer siglo: 60-65 d.C. Consulte-
se J. A. T. Robinson, Redating the New Testament (Filadelfia: Westminster, 1976), p. 307.

5 Consultese Raymond E. Brown, The Community of the Beloved Disciple (Nueva York: Paulist, 1979). pp. 82-85.

% Puede hallarse un detallado analisis acerca de prioridad en Brooke, Commentary on the Johannine Epistles, pp. xix—
XXVii.

% Glenn W. Barker supone que pasé mas de un afio entre la composicion de la segunda epistola y la tercera. I John, en el
Expositor’s Bible Commentary, ed. Frank E. Gaebelein, 12 tomos (Grand Rapids: Zondervan, 1981), tomo 12, p. 301. Si
bien esta opinién podria ser correcta, no deja de ser una suposicion.
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del Evangelio segtin Juan. En otras palabras, ellos consideran que la estructura de la primera epistola es
la tipica del apdstol Juan. También los discursos hechos por Jests en presencia de sus discipulos en el
aposento alto—que encontramos en Juan 14-17 —exhiben la misma caracteristica.*

1. Temas teoldgicos en 1 Juan

¢(Cuales son los temas recurrentes en 1 Juan? Tras una breve introduccion (1:1-4) en la que invita a
los lectores a la comunion con el Padre y con el Hijo, Jesucristo, el escritor dice: “Dios es luz” (1:5). El
primer tema tiene entonces que ver con las caracteristicas de Dios.

Caracteristicas de Dios

Juan utiliza el lema Dios es [uz para rebatir las afirmaciones de sus oponentes gnosticos que dicen
que ellos pueden tener comunion con Dios sin tener que “vivir conforme a la verdad” (1:6). Les dice que
estan viviendo en la oscuridad y que son mentirosos. Va atin mas alla de esto y declara que ellos hacen
a Dios mentiroso (1:6, 8, 10). Juan fortalece a los creyentes asegurandoles que si andan en la luz, tienen
comunion unos con otros. También les asegura que Dios perdona sus pecados mediante la sangre de
Jesus (1:7, 9).

El amor de Dios es la caracteristica siguiente (2:5, 15). El amor de Dios ilumina al creyente cuando
éste obedece los mandamientos de Dios, ya que entonces sabe que estd en Dios. El mandamiento del
amor no es nuevo sino antiguo. Por lo tanto, la persona que obedece este antiguo mandamiento ama a
su hermano y vive en la luz (2:10). El es el receptor del amor y de la luz de Dios. Pasa a ser alguien en
quien mora la palabra de Dios (2:14); el que hace la voluntad de Dios tiene vida eterna (2:17).

Dios Padre prodiga su amor a sus hijos (3:1); a dichos hijos se les dice que deben amarse unos a otros
(3:11, 14, 23). El amor se origina en Dios (4:7), y la persona que es hijo de Dios (4:4, 6) le conoce porque
“Dios es amor” (4:8, 10, 16).

¢Como expresa el hijo de Dios su amor por Dios? Obedeciendo sus mandamientos (5:3). La persona
que es nacida de Dios no vive continuamente en pecado, puesto que Dios lo mantiene a salvo del ma-
ligno (5:18). ;Y por qué cuida Dios a su hijo? Dios ama a su hijo a causa de su Hijo Jesucristo, que es
verdadero Dios y vida eterna (5:20).

[p 253] Hijo de Dios

Ya en la introduccion misma a su primera epistola, Juan demuestra claramente que Jesucristo es
humano y divino. Declara que Jesucristo tiene un cuerpo fisico, es vida eterna y es el Hijo de Dios (1:1-
3). Juan se opone a las ensefianzas de los falsos profetas que niegan la humanidad de Cristo (4:1-3; 2 Jn.
7). “La negacién de que Cristo haya venido en la carne es también una negacién de que Jesus es el Hijo
de Dios (4:15; 5:5)”.%

Los gndsticos ensefiaban que dado que Dios mora en luz pura, su Hijo no puede vivir en un cuerpo
impuro entre hombres pecadores. La consecuencia de esta ensefianza es que el Cristo de los gndsticos
no puede ser el Hijo de Dios como manifiestan de él las Escrituras.

% Consultese especialmente Plummer, The Epistles of John, p. liv.; R. Law: “The Epistles of John”, ISBE (la. ed. [1939],
tomo 3. pp. 1711-20; R. C. H. Lenski, Interpretaron of the Epistles of St. Peter. St. John, and St. Jude (Columbus: Wartburg,
1945), p. 367; and Burdick, The Letters of John the Apostle, p. 91.

%G. E. Ladd, A Theology of the New Testament (Grand Rapids: Eerdmarts, 1974), p. 611. Donald Guthrie destaca que en 1
Juan el término Hijo se menciona veintian veces. Véase New Testament Theology (Downers Grave: Inter-Varsity, 1981),
p. 316.
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Juan revela a Jesucristo como la persona con quien tenemos comunion (1:3), quien nos perdona y
“nos purifica de todo pecado” (1:7, 9). Jesus es el que habla en defensa nuestra ante su Padre. Es nuestro
abogado defensor que argumenta a favor de nuestra absolucién y que es capaz de liberarnos (2:1). El
mismo se ha ofrecido como sacrificio por el pecado (2:2).

Juan revela que Dios nos manda creer en el nombre del Hijo de Dios (3:23). Creer en Jesucristo debe
manifestarse en un reconocimiento de que Jesucristo “ha venido en carne” (4:2). La persona que confie-
sa que Jesucristo es el Hijo de Dios tiene comunién con Dios y es hijo de Dios (4:15; 5:1). Dicha persona
tiene fe en Dios.

Fe en Dios

Juan define explicitamente el mandamiento de Dios: “Creed en el nombre de su Hijo, Jesucristo”
(3:23). Cuando obedecemos este mandamiento, tenemos comunion con Dios y con su Hijo.

El creyente, empero, debe por su parte ejercitar la habilidad de discernir si una ensefianza viene de
Dios o del maligno. El reconoce al Espiritu de Dios cuando confiesa que Jesucristo ha venido en carne
humana (4:2). La fe en Cristo es fundamental para el hijo de Dios, ya que dicha fe le da la victoria al
oponerse al mal y vencer al mundo (5:4). Jesucristo, el Hijo de Dios, es verdaderamente humano; co-
menzo su ministerio publico sometiéndose al bautismo y concluyé su vida en la tierra al derramar su
sangre en la cruz del Calvario (5:6-7). Y Jesus es verdaderamente divino, porque posee vida eterna (1:2;
5:11, 13, 20).

La diferencia entre el creyente y el incrédulo estd en que el primero acepta el testimonio que Dios ha
dado acerca de su Hijo, y el otro rechaza [p 254] este testimonio, rotulando de esta manera a Dios como
mentiroso (5:10). ;Cual es el testimonio de Dios? Juan es bien especifico, ya que escribe: “Y este es el
testimonio: Dios nos ha dado vida eterna, y esta vida esta en su Hijo” (5:11). Todo aquel que cree en el
nombre de Jesucristo lo acepta como Hijo de Dios y por su intermedio entra en posesion de la vida
eterna (5:13). Jesucristo es vida eterna y la comparte con todos los que creen en él.

Asimismo, la fe y el conocimiento estan entretejidos de modo inseparable. Juan ensefia esta verdad
cuando dice: “Y asi conocemos y confiamos en el amor que Dios siente por nosotros” (4:16).

Conocimiento de Dios

La primera epistola le da al lector la tranquila certidumbre de que Dios cuida de sus hijos, de modo
que el poder del maligno no puede hacerles dafio. “1 Juan infunde una atmdsfera de tranquila confian-
za sin negar la responsabilidad del hombre” %

Esta confianza se manifiesta cuando el creyente puede decir que conoce a Dios, que tiene comunion
con €l y que obedece sus mandamientos (2:3). ; Cémo sabemos que tenemos comunién con Dios? Juan
escribe: “Asi es como sabemos que estamos en él: todo el que dice que vive en él debe andar como lo
hizo Jests” (2:5-6). Juan alaba a los padres porque han conocido a Dios desde el principio y elogia a los
hijos porque han conocido al Padre (2:13-14).

El creyente conoce la verdad (2:21), ha recibido la uncién del Espiritu de Dios que vive en él (2:27) y
espera confiadamente el regreso de Jesucristo (2:28). Y no sélo espera la venida de Cristo, sino que tam-
bién tiene la esperanza fervorosa y el conocimiento cierto de que los creyentes seran como Cristo y que
seran purificados de sus pecados (3:2, 2, 5).

% Guthrie, New Testament Theology, p. 616. Véase también I. Howard Marshall, “John, Epistles of”, ISBE, tomo 2, p.
1094.
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Los creyentes ya estan en condiciones de expresarse acerca del tiempo presente: han pasado de la
muerte ocasionada por el pecado a la vida que Cristo les ha dado. Demuestran esta vida en su amor
mutuo. Saben qué es el amor al contemplar a Jesus, quien sacrificé su vida por ellos (3:16). Y cuando
ven el efecto del amor en sus vidas, se dan cuenta de que pertenecen a la verdad y que Dios, por medio
de su Espiritu, vive dentro de ellos (3:19, 24).

Juan ensefia que el creyente, por conocer a Dios, tiene también la capacidad de distinguir entre en-
seflanzas que provienen de Dios y doctrinas que son falsas (4:2). El hijo de Dios, por consiguiente, sabe
como reconocer el Espiritu de Dios frente al espiritu de la mentira (4:6). Puede hacerlo porque el Espiri-
tu de Dios mora en su interior (4:13).

[p 255] Finalmente, el creyente tiene plena confianza de que Dios escuchara sus oraciones y peticio-
nes. Siempre que pide algo en oracion, siempre que la peticion esté en consonancia con la voluntad de
Dios, Dios contesta esa oracion. Es mas, Juan quita toda incertidumbre en cuanto al futuro cuando es-
cribe con total certeza: “Y si sabemos que €l nos escucha—en cualquier cosa que pidamos—sabemos
que tenemos lo que le pedimos” (5:15, bastardillas afiadidas). Juan termina su primera epistola revelando
la fuente de nuestra confianza: el Hijo de Dios. Jesucristo ha venido y nos ha dado el conocimiento de la
verdad y la vida eterna (5:20).

El pecado

El pecado es un tema teoldgico que Juan considera en cada capitulo de su primera epistola. El desta-
ca que Jesucristo nos purifica de todo pecado y de toda injusticia; cuando confesamos nuestros pecados,
él esta dispuesto a perdonarnos y a limpiarnos (1:7, 9). Subraya asimismo que si afirmamos ser impeca-
bles o decimos que no hemos pecado, estamos en poder del engaiio. Es decir, nos engafiamos a nosotros
mismos y declaramos que Dios es mentiroso (1:8, 10).

La remision del pecado, si tenemos en cuenta que todos nosotros hemos caido en pecado, se hace
posible mediante Jesucristo, el Justo (2:1). El es nuestro abogado ante la corte cuando el Padre nos acusa
de ser desobedientes. Entonces el Hijo de Dios habla en defensa nuestra. El es nuestro sacrificio propi-
ciatorio por el pecado (2:2) y sabemos que nuestros pecados han sido perdonados a causa de su nombre
(2:12). El cumpli6 las demandas de Dios Padre, quien inici6 nuestra redencion. En su amor por noso-
tros, Dios envid a su Hijo “como sacrificio propiciatorio por nuestros pecados” (4:10).

Si el creyente recibe remision del pecado, ;qué seguridad hay de que Cristo lo guardara del pecado?
Juan contesta con tres afirmaciones que comienzan con la expresion nadie. (o ninguno) En primer lugar,
“Nadie que vive en él sigue pecando”. Después: “Nadie que contintie pecando le ha visto ni le conoce”
(3:6). Y finalmente: “Nadie que sea nacido de Dios continuara pecando” (3:9). El diablo y sus seguidores
contintan en el pecado, pero esto nunca puede decirse de los hijos de Dios. El creyente obtiene el per-
don del pecado mediante Jesucristo, pero el incrédulo contintia viviendo en pecado.”

[p 256] ;Como sabemos que somos hijos de Dios y no del diablo? Juan responde: “Todo aquel que
no obra la justicia no es un hijo de Dios; ni lo es cualquiera que no ama a su hermano” (3:10).

En lenguaje conciso Juan afirma: “El pecado es quebrantamiento de la ley” (3:4). Vuelve a esta decla-
racion hacia el fin de su primera epistola (5:16-17). Alli se extiende acerca del significado de pecar vo-

% Consultese Burdick, The Letters of John the Apostle, quien llama la atencion al uso del tiempo presente (3:9) para des-
cribir las vidas de los falsos maestros que siguen pecando. El uso del aoristo (2:1) describe la vida del creyente genuino
que “comete pecados que necesitan ser confesados y perdonados” (p. 77).
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luntariamente. Se percata de que “toda injusticia es pecado”, aunque afiade “hay pecado que no lleva a
la muerte” (5:17); el pecado que lleva a la muerte es un rechazo deliberado de la ley de Dios. “En tanto
que el cristiano tiene un freno en contra de un pecado deliberado de esta naturaleza, el mundo no tiene
tal freno”.%* Juan exhorta a los lectores a orar por el hermano que comete un pecado que no es mortal. Se
ocupa de enfatizar que no esta exhortando a sus lectores a orar por la persona que ha cometido un pe-
cado mortal (5:16). Pero para reafirmar a sus lectores, les recuerda que el hijo de Dios no contintia en
pecado, es mantenido a salvo y esta fuera del alcance de Satanas (5:18).

Vida eterna

En la literatura de Juan se destaca nitidamente la ensefianza acerca de la vida eterna. Por ejemplo, en
la conocida oracion sumosacerdotal Jesus declara: “Y esta es la vida eterna: que ellos puedan conocerte,
el tnico verdadero Dios, y a Jesucristo, a quien enviaste” (Jn. 17:3). En 1 Juan, el concepto de vida eterna
se encarna en Jesucristo, de modo que el escritor de esta epistola de hecho dice: “Os proclamamos la
vida eterna, que estaba con el Padre y que se nos manifest6” (1:2). Junto con los demads apostoles, Juan
proclamo la “Palabra de vida” (1:1). Juan revela que esta Palabra es eterna y da a entender por consi-
guiente que el Hijo de Dios “ha vivido eternamente con Dios para beneficio de los hombres (Jn. 1:4; 1 Jn.
1:1s), es decir, él es la fuente de vida y poder divinos tanto en la antigua como en la nueva creacién”.%!

Jesucristo ha aparecido para darle al hombre vida eterna. En cierto sentido, este don de la vida es
una promesa (2:25); en otro sentido, es una posesion, puesto que ya hemos pasado de la muerte a la vi-
da (3:14). Quiza debiéramos pensar en términos de promesa y cumplimiento. En principio ya poseemos
vida eterna en razén de nuestra union con Cristo. Pero al momento de morir, cuando dejamos este es-
cenario terrenal y entramos a la eternidad, recibimos la vida eterna en su plenitud tal como Dios lo
prometiera en su Palabra.

Cuando conocemos al Hijo de Dios como nuestro Salvador personal y creemos en su nombre, enton-
ces tenemos vida eterna (5:13). Juan afirma [p 257] que “Dios nos ha dado vida eterna” (5:11). Especifica
que el origen de esta vida est4 en el Hijo de Dios, y que todo aquel que tenga al Hijo tiene vida (5:12).

El perddn del pecado da por resultado la vida. Es decir, si ves a un hermano cometiendo un pecado
que no es mortal, entonces deberias orar y pedirle a Dios que lo perdone: “y Dios le dara vida” (5:16).
Dios concede remisidon de pecados y vida eterna mediante su Hijo Jesucristo.

A'lo largo de su primera epistola, Juan habla de la vida eterna que Dios le da al creyente y menciona
asimismo que Jesucristo es la encarnacion de la vida eterna. En el epilogo de su epistola, él destaca que
el Hijo de Dios es “el verdadero Dios y vida eterna” (5:20), y que nosotros estamos en él. El propdsito de
1 Juan es darnos a conocer que nosotros, por estar en Jesucristo, tenemos vida eterna.

En ninguna parte de la epistola de Juan detectamos contraste alguno entre la descripcién de la vida
presente en Jesucristo y la de la vida futura. Juan no enumera las diferencias que puedan haber entre
poseer vida en el presente y la plenitud de la vida en el futuro. En vez de eso, él describe la vida eterna
en términos de una comunion intima con Jesucristo. Cuando estamos en é€l, tenemos vida eterna (1:2;
2:24-25; 5:20).

El regreso de Cristo

¢ Guthrie, New Testament Theology, p. 196.
¢ Hans-Georg Link, NIDNTT, tomo 2, p. 482.
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(Qué dice Juan acerca del regreso de Jesucristo y la vida futura? Las referencias directas e indirectas
al evento del regreso de Cristo son pocas.

Las referencias indirectas son las siguientes: Juan menciona que este mundo y sus deseos llegaran a
su fin; por el contrario, el creyente que obedientemente cumple con la voluntad de Dios vive para siem-
pre (2:17). El también le informa a los lectores que ellos estan viviendo ya en la tltima hora, que incluye
toda la era presente. Y es en esta era en particular en la que el anticristo ha venido (2:18). El espiritu del
anticristo ha aparecido y hace sentir su presencia en el mundo en que vivimos (4:3; 2 Jn. 7).

Otra referencia indirecta es la palabra victoria, que se relaciona con el fin de un conflicto. Juan habla
acerca de la victoria de la fe que ha vencido al mundo. (5:4). El hijo de Dios, mas precisamente el cre-
yente en el Hijo de Dios, es el vencedor, aunque él bien sabe que todo el mundo esta controlado por el
maligno (5:19).

Las referencias directas al regreso de Cristo son mas explicitas. Juan habla claramente de la apari-
cion del Senor. Por ejemplo, él nos exhorta a permanecer en Cristo, “para que cuando aparezca poda-
mos estar confiados y sin vergiienza ante él en su venida” (2:28). Juan se refiere al regreso de Cristo y no
a su primera venida, cosa que es evidente si tenemos en cuenta el contexto mas amplio. Habla ademas
con anticipacién acerca de nuestra posicion y apariencia. Exclama: “Queridos amigos, ahora somos [p
258] hijos de Dios, y lo que seremos no ha sido dado atin a conocer. Pero sabemos que cuando él apa-
rezca, nosotros seremos como él, porque le veremos como es” (3:2). Aqui él nos dice que veremos a Je-
sus cuando regrese, y nos informa que seremos como Jesus en apariencia. En otro pasaje, Juan pone la
apariencia de Jests en el contexto de su ministerio terrenal: “Pero sabéis que él aparecio para poder qui-
tar nuestros pecados” (3:5).

Finalmente, Juan introduce la nocion del dia del juicio. El nos alienta por medio de la ensefianza de
que el amor nos completa; por consiguiente: “tendremos confianza en el dia del juicio” (4:17). Por ser
uno con Cristo en amor, el temor esta ausente. El amor ha desterrado al temor, y el temor esta relacio-
nado con el castigo. En definitiva, el creyente no se enfrentara con un castigo en el dia del juicio final
(4:18). En el capitulo 2, Juan afirma que el creyente puede tener confianza en que Jesucristo lo defendera
ante la corte (v. 1). Es asi, entonces, que en el dia del juicio Jesus hablard a favor del creyente y le dird a
su Padre que él ya ha expiado todos los pecados del creyente (2:2).

Hay otros temas que Juan explica, incluyendo los conceptos mundo, odio y el maligno. Pero estos con-
ceptos son lo contrario de los temas que tienen que ver con la comunion que los creyentes tienen con
Dios, con el amor que manifiestan hacia €l y el uno por el otro y con las bendiciones que reciben en Cris-
to. Al ir tratando los temas positivos, implicitamente tomamos nota de los temas opuestos. Por consi-
guiente, estamos conscientes de cuales son, pero los consideramos solamente en forma elemental. En
otras palabras, enfatizamos lo positivo a expensas de lo negativo, siguiendo asi el ejemplo del apdstol
Juan.

2. Bosquejos de 1,2 y 3 Juan

El siguiente es un simple bosquejo de 1 Juan que tiene cinco puntos y que puede ser memorizado sin
dificultad.

1:14 Prefacio
1:5-2:17 Andad en la luz
2:18-3:24 Creed en Jesus



4:1-5:12 Amad a Dios

5:13-21 Epilogo

A continuacion ofrecemos un bosquejo detallado de 1 Juan.

1:1-4

[p 259] 1:5-2:17
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Prefacio: La Palabra de vida

A. Desde el principio

B. La vida se manifestd

C. Tener comunion

Andad en la luz

A. Comunion y perdén 1:5-10

1. Dios es luz

2. Las tinieblas y la luz

3. Engafio y confesion

B. Conocimiento y obediencia 2:1-6

1. Defensor y sacrificio

2. Conocimiento y amor

3. Conducta cristiana

C. Amor y luz 2:7-11

1. Nuevo y antiguo

2. Luz y tinieblas

D. Dos llamamientos 2:12-14

1:1

1:2

1:3+4

1:5

1:6-7

1:8-10

2:1-2

2:3-5a

2:5b-6

2:7-8

2:9-11
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1. Primer llamado 2:12-13a

2. Segundo llamado 2:13b-14

E. El mundo y la voluntad de Dios 2:15-17

1. No améis al mundo 2:15
2. Haced la voluntad de Dios 2:16-17
2:18-3:24 Creed en Jesus

A. Advertencia en contra del anticristo 2:18-19

1. Los anticristos han venido 2:18

2. Los anticristos salieron 2:19

B. La uncion de aquel que es santo 2:20-27

1. Uncién y discernimiento 2:20-21
2. Negacion y confesion 2:22-23
3. Comunioén y promesa 2:24-25
4. Ensefianza y uncion 2:26-27

C. Confianza ante Dios 2:28-29

D. Hijos de Dios 3:1-3

1. El amor de Dios 3:1

2. Los hijos de Dios 3:2

3. El conocimiento de Dios 3:3
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E. La naturaleza del pecado 3:4-6

1. El pecado y la ley 3:4
2. La venida de Cristo 3:5
3. Creyente e incrédulo 3:6

F. Nacidos de Dios 3:7-10

1. Los justos 3:7
2. Los inicuos 3:8
3. Libres del poder del pecado 39
4. Justicia y amor 3:10

[p 260] G. El odio del mundo 3:11-15

1. Amor y odio 3:11-12
2. Odio 3:13-14
3. Homicidio 3:15

H. Amor reciproco 3:16-18

1. Positivo 3:16
2. Negativo 3:17
3. Conclusion 3:18

I. Confianza ante Dios 3:19-20

J. Confiad y obedeced 3:21-24



4:1-5:12
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1. Confianza

2. Creed y amad

Amad a Dios

A. Probad los espiritus 4:1-6

1. Una advertencia

2. Una prueba

3. Un contraste

4. Un reconocimiento

B. Amaos unos a otros 4:7-12

1. Amor y conocimiento

2. El amor de Dios

3. El amor mutuo

C. Permaneced en Dios 4:13-16a

1. El Espiritu y el Hijo

2. Dios vive en el creyente

D. Vivid en amor 4:16b-21

1. Dios es amor

2. El amor echa fuera el temor

3. Amad a Dios y al préjimo

3:21-22

3:23-24

4:1

4:2-3

4:4-5

4:6

4:7-8

4:9-10

4:11-12

4:13-14

4:15-16a

4:16b-17

4:18

4:19-21
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E. Fe en el Hijo de Dios 5:1-4

1. Creed en el Hijo 5:1-2

2. Venced al mundo 5:3-4

F. Aceptad el testimonio de Dios 5:5-12

1. Jesus es el Hijo de Dios 5:5

2. Jesuis y el Espiritu 5:6-8

3. Testimonio de Dios 5:9-10

4. Vida eterna 5:11-12
5:13-21 Epilogo

A. Pedid segtn la voluntad de Dios 5:13-15

1. Vida eterna 5:13

2. Oracion contestada 5:14-15

B. Orad pidiendo remisién 5:16-17

[p 261] C. Conoced al Hijo de Dios 5:18-21

1. Nacidos de Dios 5:18
2. Hijos de Dios 5:19
3. Hijo de Dios 5:20
4. Una amonestacion 5:21

A continuacion tenemos un bosquejo de 2 Juan.



4-11

12-13

Y para terminar, aqui tenemos un bosquejo de 3 Juan.

1-2
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Introduccion

A. Encabezamiento

B. Saludos

Instruccién

A. Peticiéon y Mandamiento 4-6

1. Encomio

2. Exhortacién

B. Advertencia 7-11

1. Descripcion y amonestacion

2. Instruccion

3. Prohibicion

Conclusion

Introduccion

A. Encabezamiento

B. Deseo

Tributo a Gayo

A. Causa de gozo

B. Un informe muy agradable

5-6

7-8

10-11

3-4



9-10

11-12

13-14
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1. Fidelidad y amor

2. Brindad hospitalidad

Dibtrefes censurado

A.Una carta rechazada

B.La advertencia de Juan

Exhortacion y recomendacion

Conclusion

5-6

10
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[p 263]
COMENTARIO

La primera epistola de Juan

[p 264]
Bosquejo
1:1-4 1. Prefacio: La Palabra de vida
1:1 A. Desde el principio
1:2 B. Lavida se manifesto
1:3-4 C. Tener comunion
1:5-2:17 1II. Andadenlaluz
1:5-10 A. Comunidény perdén
1:5 1. Diosesluz
1:6-7 2. Las tinieblasy laluz
1:8-10 3. Engano y confesion
[p 265]

1

Prefacio: La Palabra de vida
[p 266] (1:1-4)
y Andad en la luz, parte 1
1:5-10
[p 2671

1 Lo que era desde el principio, lo que hemos oido, lo que hemos visto con nuestros ojos, lo que hemos con-

templado y lo que nuestros manos han tocado—eso es lo que proclamamos acerca de la Palabra de vida. 2La vida
se manifestd; la hemos visto y damos testimonio de ella, y os proclamamos la vida eterna, que estaba con el Padre
y que se nos manifestd. > Os proclamamos lo que hemos visto y oido, para que también vosotros tengais comu-
nion con nosotros. Y nuestra comunion es con el Padre y con su Hijo, Jesucristo. * Escribimos esto para que nues-
tro gozo sea completo.

I. Prefacio: La Palabra de vida
1:1-4
A. Desde el principio
1:1

Esta carta es conocida como la Primera Epistola de Juan. Pero, ;es una epistola? Por cierto que co-
mienza de una manera singular, ya que le faltan el nombre del escritor, alguna referencia acerca de sus
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destinatarios y los saludos habituales en una carta. El escritor conoce intimamente a los lectores. Repe-
tidamente se dirige a ellos llamandolos “queridos hijos”, “queridos amigos”, y “hermanos mios”.?? El
indica, ademas, que pertenece a la comunidad a la que escribe (2:19). Se trata de una persona con auto-

ridad que habla como testigo presencial —alguien que ha oido y visto al Senor Jesucristo.

La introduccion a la epistola a los hebreos (1:1-4) corre paralela a la de la primera epistola de Juan.
El escritor de Hebreos manifiesta, sin embargo, un estilo que es caracteristico del griego clasico en tanto
que Juan escribe en el estilo tipico de un griego semitico. Las oraciones del griego clasico manifiestan
una estructura y un equilibrio cuidadosos, y tienen numerosas cldusulas subordinadas (comparese Lu-
cas 1:1-4). El griego semitico por su parte, tiene muchas cldusulas coordinadas que son breves y que
estan muchas veces vinculadas por la conjuncion y. Como ejemplo tomemos la siguiente traduccion
literal de 1 Juan 1:2: “Y la vida se ha manifestado, y nosotros la hemos visto, y damos testimonio, [p 268]
y os anunciamos la vida eterna, la cual estaba con el Padre y nos fue manifestada” (BdA).

1. Lo que era desde el principio, lo que hemos oido, lo que hemos visto con nuestros ojos, lo que
hemos contemplado y lo que nuestras manos han tocado—eso es lo que proclamamos acerca de la
Palabra de vida.

Notense las siguientes clausulas:

a. “Lo que era desde el principio”. La primera palabra en esta epistola es ‘lo”, en vez de ‘el que”. En
vez de decir: ‘Jesucristo, el que era desde el principio”, Juan escribe: “Lo que era desde el principio”. El
término lo es mas amplio que la palabra el que, ya que incluye tanto la persona como el mensaje de Jesu-
cristo. Este término se refiere a la revelacion de Dios, a saber, ese evangelio que, dice Juan, “proclama-
mos acerca de la Palabra de vida”.

Las primeras palabras de esta epistola traen ecos de la oracion inicial del Evangelio segtin San Juan:
“En el principio era la Palabra (1:1), y de la frase con que comienza el Antiguo Testamento: “En el prin-
cipio” (Gn. 1:1). Sin embargo, Juan escribe “desde el principio”, no “en el principio” (véase 2:7, 13, 14,
24; 3:8, 11). En la clausula “lo que era desde el principio”, Juan no se refiere a la proclamacion de que
Jestis vino en la carne, sino a aquella revelacion divina—manifestada en la historia y registrada en el
Antiguo Testamento—que ensefia la existencia eterna del Hijo de Dios.®® El mensaje que se proclama es
que Jesus, que “establecio su morada entre nosotros” (Jn. 1:14), es eterno. Juan especifica esto y procede
a informar a los lectores acerca del mensaje que €l ha oido.

b. “Lo que hemos oido”. Juan habia oido personalmente las palabras que salieron de los labios de Je-
sus. El era uno de los doce discipulos que acompanaron al Sefior desde el tiempo del bautismo de Jests
hasta su ascension (Hch. 1:21-22). El habia recibido instruccion acerca de las doctrinas que tenian que
ver con las obras y palabras de Dios, desde el principio de la creacion hasta llegar a la historia de la re-
dencion en Jesucristo.* De alli que Juan hable de la capacitacion que él y sus comparieros apostoles re-
cibieron de Jests. Reformula las palabras que Pedro y €l dijeran ante el Sanedrin: “Porque no podemos
dejar de hablar acerca de lo que hemos visto y oido” (Hch. 4:20).

62 Estas son las referencias: “queridos hijos” (2:1, 12, 18; 3:7, 18; 4:4; 5:21), “queridos amigos” (2:7; 3:2, 21; 4:1, 7, 11),
“hermanos” (3:13).

BdA Biblia de las Américas

6 Refiérase a S. Greijdanus, De Brieven van de Apostelen Petrus en Johannes, en de Brief van Judas, serie Kommentaar op het
Nieuwe Testament (Amsterdam: Van Bottenburg, 1929), p. 383.

¢ Consultar A. E. Brooke, A Critical and Exegetical Commentary on the Johannine Epistles, serie International Critical
Commentary (Edimburgo: Clark, 1964), p. 2.
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c. “Lo que hemos visto con nuestros o0jos”. Juan pasa ahora de la instruccion espiritual que recibiera
a quien fuera su instructor, Jesus, y centra su atencion en él. Juan esta diciendo: “Nosotros, los apdsto-
les, [p 269] somos testigos presenciales; no sdlo hemos oido la voz de Jesus, sino que también le hemos
visto con maestros o0jos”. En cierto sentido, estas palabras son redundantes. Pero Juan enfatiza que los
apostoles vieron fisicamente a Jests. Es decir, ellos no estuvieron ante una aparicion cuya voz oyeron,
pero cuyo cuerpo no podian ver. Jests tenia un cuerpo fisico, ya que dice “lo hemos visto con nuestros
0jos”.

d. “Lo que hemos contemplado y lo que nuestras manos han tocado”. Juan recurre a otro verbo para
expresar el hecho de ver a Jesus; el dice: “lo hemos contemplado”.® Juan informa expresamente a los
lectores que empled tres de sus sentidos corporales para comprobar la presencia del Sefior. Oy, su voz,
lo vio con sus 0jos y lo tocd con sus manos.

Las palabras y nuestras manos han tocado traen memorias de la aparicion de Jesus en el dia de la resu-
rreccion cuando, en el aposento alto, €l invit6 a los Once y a los que estaban con ellos a tocarle y a ver
por si mismos que €l tenia un cuerpo fisico. “Un espiritu no tiene carne y huesos, como vosotros veis
que yo tengo”, dijo Jests (Lc. 24:39; consultese también Jn. 20:20, 25, 27).

Juan esta ensefiando la doctrina apostdlica de la resurreccion de Jesus. El habla como testigo presen-
cial, puesto que mediante sus sentidos naturales €l y los que estaban con él oyeron, vieron y tocaron
personalmente a Jests, y pueden declarar que el cuerpo fisico resucitado del Sefior es real.®

e. “Esto es lo que proclamamos acerca de la Palabra de vida”. La version que utilizamos ha afiadido
las palabras esto es lo que proclamamos para resumir y completar la oracion.”” Juan aporta estas palabras
en el contexto inmediato.

(Cuadl es el significado de la frase la Palabra de vida? En primer lugar, es equivalente al “lo” de la
primera parte del versiculo, o sea al mensaje de Jesucristo. Y ademas, este mensaje es esa Palabra que se
ha hecho carne, tal como lo escribe Juan en el prélogo de su Evangelio (1:14). [p 270] El término Palabra
es uno de los nombres que Juan usa para describir a Jesucristo (Jn. 1:1, 14; 1 Jn. 1:1; Ap. 19:13). Jesuis, que
es llamado “la Palabra”, declara las palabras de Dios con absoluta autoridad. El revela la voluntad de
Dios y “da testimonio [al hombre] de lo que él ha visto y oido” (Jn. 3:22) en presencia de Dios.® Ade-

¢ En su Evangelio, Juan emplea el verbo ver (en el griego) para referirse a la vision de la gloria de Jesus (1:14); al obser-
var cdmo desciende desde el cielo el Espiritu (1:32); a Jesuis, cuando éste nota que dos discipulos le siguen (1:38); al
abrir los ojos para poder uno ver los campos listos para la cosecha (4:35) y para ver a una gran multitud que viene
hacia Jests (6:5). Notese también Jn. 11:45 y 1 Jn. 4:12, 14 donde €l usa el mismo verbo.

% B. F. Westcott observa: “Esta tacita referencia es tanto mas digna de destacarse si tenemos en cuenta que San Juan no
menciona el hecho de la resurreccion en su epistola; tampoco utiliza esta palabra en su propio relato de la resurrec-
cién”. Véase The Epistles of St. John, The Greek Text, with Notes and Addenda (1883; Grand Rapids: Eerdmans, 1966), p. 6.
7 Algunas traducciones siguen el orden de las palabras del texto griego y tienen la lectura acerca de (tocante a) la Palabra
(el Verbo) de vida (RVR, BAA, BJI NTdT). Otros usan el verbo hablar: “hablamos de la Palabra, que es la vida”. La VP
dice: “Se trata de la Palabra de vida”.

%M. de Jonge escribe: “La exégesis que preferimos presupone que la palabra logos [palabra] que se usa en el manuscri-
to griego debe ser considerada teniendo en cuenta el trasfondo del Prologo del Evangelio y se refiere, en consecuencia,
a Jesucristo”. “An Analysis of I John 1:1-4”, The Bible Translator 29 (1978): 327. Donald W. Burdick concuerda en que
“el peso de la evidencia favorece el significado personal del término”. Ver The Letters of John the Apostle (Chicago:
Moody, 1985), p. 100.

¢ Referirse a Bertold Klappert, NIDNTT, tomo 3, p. 1114.
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mas, Jests no solo revela el mensaje de vida; él también es poseedor de vida (Jn. 1:4; 11:25; 14:6) y la
comparte con todos los que escuchan su Palabra con fe. El es el dador de vida.

B. La vida se manifestd

2. La vida se manifestd; la hemos visto y damos testimonio de ella, y os proclamamos la vida eter-
na, que estaba con el Padre y que se nos manifesto.

Este versiculo es en realidad una nota de explicacion acerca de la palabra vida. Los traductores y ex-
positores habitualmente consideran que el versiculo 2 es un comentario parentético, e indican que es
equivalente a un comentario acerca del texto que lo precede. Son los versiculos uno y tres, entonces, los
que presentan la continuidad del pensamiento.

Una traduccion literal de la primera cldusula en este texto es: “Y la vida se manifestd”. Aunque la
mayoria de las traducciones omiten la conjuncién y, algunas la traducen utilizando “pues”, “cuando”, o
aun “si”. No cabe duda que esta conjuncion transmite una intencion afirmativa que puede traducirse

“en efecto”. Es decir, “En efecto, la vida se manifesto”.

Notese que Juan escribe “la vida”, no “vida”. El quiere explicar el significado del término vida. Por
eso coloca el articulo determinado [a antes del sustantivo vida, para llamar la atencién a la plenitud de la
vida en Jesucristo. El amplia su explicacion afiadiendo las palabras “la vida eterna, la que estaba con el
Padre y que se nos manifestd”.

En primer lugar, lo que Juan escribe en realidad es: “La vida, la vida eterna, la que estaba con el Pa-
dre”. El es enfatico al describir el alcance de este vida, la caracteriza como eterna. Es vida que nunca
termina, porque tiene el sello de la eternidad.” Pero la vida que Juan describe es mas que un concepto.
Representa a Jesucristo, tal como lo demuestra Juan por medio de la cldusula “que estaba con el Padre”.
Las palabras con el Padre no sélo implican que el Hijo est4 ante la presencia del Padre; la [p 271] preposi-
cion con en el griego original también tiene el significado radical de cerca de o estar frente a. Entonces la
vida, personificada en el Hijo, esta cerca del Padre o frente al mismo (véase Jn. 1:1).

En segundo lugar, Juan escribe que “la vida se manifestd” y que “la vida eterna ... se nos manifes-
td”. Juan se refiere a la realidad histdrica del nacimiento, vida, muerte y resurreccion de Jesus, y a sus
apariciones personales posteriores a dicha resurreccion. Durante el primer siglo, los cristianos expresa-
ban la realidad de las apariciones de Jestis cuando cantaban el himno:

El aparecid en un cuerpo

fue vindicado por el Espiritu,
fue visto por los angeles,

fue predicado entre las naciones,
fue creido en el mundo,

fue recibido arriba en gloria.

—1 Timoteo 3:16

" Tanto en el Evangelio como en su primera epistola, Juan emplea repetidamente la expresion vida eterna. En su Evan-
gelio la misma aparece diecisiete veces (3:15, 16, 36; 4:14. 36; 5:24, 39; 6:27, 40, 41, 47 [perdurable], 54, 68; 10:28; 12:25,
50;17:2, 3). En I Jn. aparece seis veces (1:2; 2:25; 3:15; 5:11. 13, 20).
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Una vez mas, Juan enfatiza que él y los que estaban con €l han visto a Jesus. Lo vieron primeramente
en carne humana y, después de su resurreccion, en cuerpo glorificado. Como testigos de la victoria de
Jestis sobre la muerte, los apostoles dan testimonio de la vida muerte, resurreccion y ascension de Jesus.
El verbo testificar (una palabra que Juan usa con frecuencia en sus escritos)”* apunta al verbo que le si-
gue, proclamar. Los apostoles proclamaron la Palabra de vida. Ellos proclamaron la Palabra y la obra de
Jesus.

C. Tener Comunion
1:34

3. Os proclamamos lo que hemos visto y oido, para que también vosotros tengais comunion con
nosotros. Y nuestra comounion es con el Padre y con su Hijo, Jesucristo.

Estos son los puntos que Juan transmite:

a. Enfasis. Después del comentario del versiculo 2, hecho como entre paréntesis, Juan retoma el pen-
samiento del verbo versiculo y repite el verbo proclamar del segundo versiculo. Juan enfatiza la procla-
macion del mensaje que €l y los otros apdstoles habian recibido del Sefor. El estructura su argumento
repitiendo clausulas del versiculo uno. Pero nétese que invierte los verbos, porque dice: “Os proclama-
mos lo que hemos visto y oido” (bastardillas anadidas). Asimismo, esta es la tercera vez que €l utiliza el
verbo ver. ;Qué estd queriendo decir Juan:

[p 272] Al reiterar los mismos verbos, Juan parece advertir a sus lectores en contra de falsas doctri-
nas que niegan la naturaleza humana, el aspecto fisico y la resurreccion corporal de Jesus. Juan da tes-
timonio de que €l ha visto a Jests y ha oido su voz. Juan quiere que sus lectores conozcan el nticleo del
mensaje apostolico: “Jesucristo, el Hijo de Dios, ha aparecido en carne humana”. Como testigo presen-
cial que ha visto y oido, Juan puede dar testimonio de la veracidad de este mensaje y proclamar lo que
él ha visto y oido.”

b. Propdsito. Juan afirma el proposito de su carta en este versiculo. Dice: “Os proclamamos lo que
hemos visto y oido para que también vosotros tengais comunion con nosotros”. El declara un propdsito
paralelo cerca del fin de su carta: “Os escribo estas cosas a vosotros ... para que podais saber que tenéis
vida eterna” (5:13). El propdsito es el de invitar a los lectores a la comunion de los apostoles que son
testigos presenciales de la vida terrenal y ministerio de Jesus.

La invitacion tiene dos propositos. En primer lugar, Juan busca proteger a los lectores de ataques
doctrinales de falsos maestros y fortalecerlos espiritualmente dentro de la comunion de los apostoles y
discipulos.” Cuando las personas tienen verdadera comunion, comparten mutuamente sus dones, me-
tas y bienes (comparar con Hch. 4:32-37). Los apdstoles compartian sus dones espirituales con los
miembros de la iglesia. Y en segundo lugar, Juan invita a los lectores de su epistola a unirse con los tes-
tigos en la comunién que Estos tienen “con el Padre y con su Hijo, Jesucristo”.

7L En griego este verbo aparece treinta y tres veces en el Evangelio y diez veces en las epistolas (1 Jn. 1:2; 4:14; 5:6, 7. 9,
10; y 3 Jn. 3, 6, 12 [dos veces]).

”2La NIV omite la palabra también de una traduccion literal: “Lo que hemos visto y oido os proclamamos también a
vosotros” (BdA, bastardillas afiadidas). Si bien la evidencia textual favorece la inclusion de esta palabra, los traducto-
res tienden a eliminarla por ser redundante. En la clausula siguiente, el término también aparece una vez mas: “para
que también vosotros tengais comunion con nosotros”.

73 Referirse a Greijdanus, Johannes, pp. 392-93; Brooke, Commentary on the Johannine Epistles, p. 8.
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c. Enfoque. En la parte final del versiculo tres, Juan manifiesta el enfoque de su introduccion: Jesu-
cristo, el Hijo de Dios. Este enfoque es significativo, ya que en su epistola el nombre Cristo es el titulo
oficial de Jests. Fuera de un solo caso (1:7), Juan siempre usa la combinacion Jesucristo (en vez de los
términos Jestis o Cristo) o la clausula que Jestis es el Cristo.” El quiere que sus lectores sepan que el Jestis
humano es en efecto el Mesias celestial, es decir, el Cristo.

Juan considera también que el nombre Hijo es significativo. En su primera epistola esta es la palabra
clave.” El enfatiza la confesion basica [p 273] de la iglesia: “Jestus es el Hijo de Dios”. A lo largo de su
epistola él menciona la comunion del creyente con el Padre y con el Hijo (1:7), la obra redentora del Hijo
(1:7, 4:10), la misién del Hijo (3:8), el testimonio de Dios acerca del Hijo (5:9), el don del Hijo en términos
de vida eterna (5:11, 13) y finalmente, la venida del Hijo (5:20). Es especialmente en el capitulo 5 donde
Juan explica el significado de la palabra Hijo.”®

4. Escribimos esto para que nuestro gozo sea completo.

Las traducciones difieren acerca de la redaccion de este texto. Algunos tienen la lectura “Estas cosas
os escribimos, para que vuestro gozo sea cumplido” (RVR). Otras, entre las cuales esta la presente tra-
duccidn, siguen los manuscritos griegos que dicen: “Escribimos esto para que nuestro gozo sea comple-
to”. A causa del énfasis en las palabras nosotros y vosotros, la evidencia parece favorecer la segunda lec-
tura.

¢(Por qué dice Juan “escribimos”, cuando €l mismo es considerado escritor de esta epistola? Este es el
unico lugar en que €l usa la forma plural escribimos, en tanto que doce veces en esta carta dice: “escribo”
o “estoy escribiendo” (2:1, 7, 8, 12, 13 [3 veces], 14 [2 veces], 21, 26; 5:13). ;Se estara colocando él junto a
sus lectores en una categoria, y luego utilizando ese “nosotros” que es bastante habitual en los predica-
dores?”” Esto es poco probable. Si tal fuera el caso, tendriamos dificultades en determinar quién es la
gente a la cudl Juan se dirige cuando dice “vosotros” (véase vv. 2-3). ;Es entonces el use de la primera
persona del plural una indicacidn de la autoridad apostolica de Juan? Me parece que no. Si entendemos
esta forma verbal como una referencia a la autoridad del apostol Juan, entonces el uso de la misma a lo
largo de la introduccién es estrictamente individualista y excluye a los otros apodstoles.

¢Cuadl es entonces el significado de la primera persona plural? La misma puede ser entendida lite-
ralmente, ya que Juan, como los otros apostoles, predica y escribe como testigo presencial. Por lo tanto,
Juan no es el tnico que testifica oralmente o con pluma y tinta. El estd junto a sus compafieros, los otros
apostoles. El dice; nosotros [todos los discipulos inmediatos de Jests] escribimos esto para que nuestro
gozo sea completo”.

El gozo mas grande que pueda llenar el corazén del apostol Juan y de aquellos que estaban con él es
el de ver a los creyentes aumentar en gracia y conocimiento del Senor Jesucristo. El quiere que tengan
una [p 274] comunion plena con el Padre y con el Hijo, para que estos creyentes vivan en plena comu-

7#La combinacion Jesu-cristo aparece seis veces (1:3; 2:1; 3:23; 4:2; 5:6, 20). La clausula que Jesiis es el Cristo aparece dos
veces (2:22; 5:1)

75 Con algunas variantes, la expresion Hijo de Dios aparece dieciséis veces (1:3, 7; 3:8, 23; 4:9, 10, 15; 5:5. 9, 10 [dos ve-
ces]). Y el término Hijo aparece seis veces (2:22, 23 [dos veces], 24; 4:14: 5:12).

76 Consultar Donald Guthrie, New Testament Theology (Downers Grove: Inter-Varsity, 1981), p. 316.

RVR Reina-Valera, Revision de 1960

77C. H. Dodd, The Johannine Epistles, serie Moffatt New Testament Commentary (Nueva York: Harper and Row, 1946),
pp- 9-10.
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nién con Dios. Juan subraya las bien conocidas palabras de Juan el Bautista, dichas en tributo a Jesus:
“El debe crecer; yo debo menguar” (Jn. 3:30).

Consideraciones doctrinales acerca de 1:1-4

Hemos recibido un comentario interesante de Papias, quien cerca del afio 125 d.C. fue obispo de la iglesia de
Hierapolis, ciudad cercana a Laodicea y Colosas, en el Asia Menor. Se presume que él era un seguidor del apostol
Juan, de quién trat6 de aprender todo lo posible acerca del Sefior. El escribio:

Si llegaba alguien que habia seguido a los presbiteros, yo inquiria por medio de las palabras de dichos presbite-
ros qué habian dicho Andrés, o Pedro, o Felipe, o Tomas, o Juan, o Mateo o cualquier otro de los discipulos del
Sefior, y qué decian Aristion y el presbitero Juan, discipulos de Sefior. Es que yo suponia que la informacion pro-
veniente de libros no me ayudaria tanto como lo dicho por una voz viva y sobreviviente.”

La generacion de apostoles y testigos oculares termind cerca del fin del primer siglo. A todos los que han na-
cido después de esa época le son aplicables las palabras que Jesus le dijo a Tomas: “Benditos los que no han visto
y aun asi han creido” (Jn. 20:29).

No podemos ver fisicamente a Jesus, sin embargo tenemos comunion con él (1 Jn. 1:3). Nos gozamos porque
él siempre esta cerca de nosotros y esta dispuesto a escucharnos. El es nuestro hermano (Heb. 2:11-12) y nuestro
amigo (Jn. 15:14-15).

(Cuanto conocemos a Jests? Prestamente rechazamos la ensenanza, liberal que separa al Jests histdrico del
Cristo de la fe, ya que nos atenemos a la doctrina de las Escrituras que dicen que Jesus es el Cristo.

¢Pero cuanto significa la humanidad de Cristo para nosotros hoy en dia? No tenemos ninguna dificultad en
aceptar el nacimiento, vida, muerte, resurreccion y ascension de Jesus. Pero cuando pensamos acerca de la
humanidad de Jests, nos preguntamos: “;Cual es el significado de la misma para nosotros ahora?” Por un lado,
su cuerpo humano glorificado es garantia de que nuestros cuerpos fisicos también seran glorificados. Jesus
“transformara nuestros cuerpos humildes para que sean como su cuerpo glorioso” (Fil. 3:21). Por otro lado, dado
que Jesus comparte nuestra carne y sangre, €l es nuestro “misericordioso y fiel sumo sacerdote” que ha hecho
“expiacion por los pecados de [su] pueblo” (Heb. 2:17). Jestis nos da la bienvenida a la presencia de Dios, el Pa-
dre.

[p 275] Palabras, frases y construcciones griegas en 1:1-4
Versiculo 1

axknkoapeyv ... éwoakapev—el perfecto activo de este versiculo y de los dos siguientes denotan efecto per-
manente. Oir y ver son las dos caras de una misma moneda. “Oir es tan esencial como ver”.”

é0eaodapeOa—notese el uso del tiempo aoristo, que contrasta con el tiempo perfecto de los verbos preceden-
tes. Este verbo y ¢éymAddnoav (aoristo activo de PnAaddw, toco, manipulo) sefialan un periodo especifico de la
historia en el cual los apdstoles acompanaron a Jesus.

Versiculo 2

1 Cwn—Juan emplea el articulo determinado para especificar que la vida es eterna. Enfatiza el concepto vida
por medio del uso repetido del articulo determinado y del pronombre relativo indefinido 1jtic.

Versiculo 3

78 Eusebio, Historia eclesidstica 3. 39. Consultese también Simon ]. Kistemaker, ed., Interpreting God’s Word Today (Grand
Rapids: Baker, 1970), p. 82.

7 Friedrich Blass Albert Debrunner. A Greek Grammar of the New Testament and Other Early Christian Literature, trad. y
rev. Robert Funk (Chicago: University of Chicago Press, 1961), sec. 342 (2). Consultese también Robert Hanna, A
Grammatical Aid to the Greek New Testament (Grand Rapids: Baker, 1983), p. 433.
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0—tal como en el primer versiculo, este pronombre relativo neutro se refiere, en el altimo andlisis, a Jests.®

kat 1) kowwvin 8¢ —“Cuando el uso de la cpula esta suficientemente representado por 8¢, entonces kat
puede traducirse por alguna frase tal como Si, y o Ademis” %

Versiculo 4

Nueic —el apoyo textual de los manuscritos es mds fuerte para la lectura fjpeic que Outv. “Era mds probable
que los copistas cambiasen yoddouev Nueic al esperado yoadopev vuiv que viceversa” .82

Nuav—el apoyo de los manucristos favorece mds a 1juwv que a vuiv. Bruce M. Metzger escribe lo siguiente:
“En cuanto a probabilidades intrinsecas, 1)u@v parece cuadrar mejor con la generosa solicitud del escritor, cuya
propia alegria quedaria incompleta a menos que sus lectores la compartiesen”.#

[p 276] 1) memAngwpévn—esta es una construccion perifrastica con el verbo ser en presente subjuntivo y el
participio perfecto pasivo como un “perfecto extensivo (accion completada)”.®

>Este es el mensaje que recibimos de él y que os declaramos: Dios es luz; en el no hay tiniebla alguna. ¢Si de-
cimos que tenemos comunion con €, pero andamos en tinieblas, mentimos y no vivimos conforme a la verdad.
7Pero si andamos en la luz, como €l esta en la luz, tenemos comunién unos con otros, y la sangre de Jesus, su
Hijo, nos purifica de todggpecado

.

® estd en nosotros. °Si con-
fesamos nuestros pecadd 188 STAOTIATe TIUCSTIOS Jag ificard de toda injusticia.
-

N nuestras vidas.

105i decimos que no he le hacemds rﬁe'ntoso v su PalaP™

BREROIRIC L

Juan ha introducido su carta proclamando el mensaje de que Jesucristo, quien es la Palabra de vida,
se ha manifestado y que los lectores pueden tener comunién con el Padre y con el Hijo, Jesucristo. Juan
contintta ampliando el contenido de ese mensaje y explica que esa comunion incluye luz y verdad.

5. Este es el mensaje que hemos oido de él y que os declaramos: Dios es luz; en él no hay tiniebla
alguna.

a. “Este es el mensaje”. Juan usa habilmente el orden de las palabras en el griego para enfatizar lo
que quiere decir.® Aunque podemos transmitir el énfasis en el espafiol con la traduccion este es el mensa-
je, Juan pone el énfasis en el verbo ser para dar a entender el sentido de existir: “Existe este mensaje”.

8 Referirse a A. T. Robertson, A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashville:
Broadman, 1934), p. 713.

8 C. F. D. Moule, An Idiom-Book of New Testament Greek, 2a. ed. (Cambridge: At the University Press, 1960), p. 165.
82Bruce M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, ediciéon corregida (Londres y Nueva York: So-
ciedades Biblicas Unidas, 1975), p. 708.

8]bid., p. 708.

8 Robertson, Grammar, pp. 907-8.

8 Juan sigue el orden regular del griego en otros pasajes de esta epistola, en los que aparecen construcciones similares
sin énfasis (véase 2:25; 3:11; 5:11)
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Despliega asi no solamente la importancia del mensaje sino también su significado eterno. Este mensaje,
por consiguiente, no esta sujeto a cambio ni modificacion, ya que no se origind con Juan ni con ningun
otro escritor.

b. “Este es el mensaje que hemos oido de él”. Juan da a entender que Dios origino el mensaje que Je-
sucristo hizo publico. Juan escribe: “Lo hemos oido de él”. Esta es la tercera vez que Juan utiliza la cons-
truccion [p 277] hemos oido (véase también vv. 1, 3). Los apdstoles oyeron el mensaje de labios de Jesus;
ellos también lo conocieron a través de las paginas del Antiguo Testamento. De alli que David escriba:
“En tu luz vemos luz” (Sal. 36:9). Dios se revel6 a su pueblo por medio de los profetas (comparese Is.
49:6; 2 P. 1:19).

c. “Os declaramos”. ;Qué le ensefio Jesus a los apdstoles durante su ministerio terrenal? Juan lo re-
sume en una oracion. “Os declaramos: Dios es luz; en él no hay tiniebla alguna”. Juan y los otros apos-
toles recibieron esta declaracion de Jesus con el mandato de darla a conocer. El mensaje no sélo tiene
caracter de informacion; es un mandamiento.® Es decir, Dios habla y el hombre debe escuchar obedien-
temente.

d. “Dios es Luz”. Juan formula declaraciones breves que describen la naturaleza de Dios. En otros
lugares él dice: “Dios es espiritu” (Jn. 4:24) y “Dios es amor” (1 Jn. 4:16). Aqui, en el versiculo 5, él revela
la esencia de Dios en una breve declaracidon de solamente tres palabras; “Dios es luz”. Dios no es una
luz entre varias luces; tampoco es un portador de luz; Dios no tiene la luz como una de sus caracteristi-
cas, sino que €l es luz; y aunque haya creado la luz (Gn. 1:3), él mismo es luz increada. Ademas, la luz
de Dios es visible en Jesus, quien dijo: “Yo soy la luz del mundo” (Jn. 8:12). En el Credo de Nicea, la
iglesia confiesa que Jesucristo es

Dios de Dios, Luz de Luz.

En Jesus vemos la luz eterna de Dios. Desde el momento de su nacimiento hasta el momento de su resu-
rreccion, la vida de Jests estaba llena de la luz de Dios. “Jests era completa y absolutamente transpa-
rente a la luz de Dios”.¥” Y quien haya visto a Jesus ha visto al Padre (Jn. 14:9).

e. “En el no hay tiniebla alguna”. La luz es positiva, las tinieblas son negativas. En sus escritos, Juan
frecuentemente contrasta cosas opuestas, como ser la luz y las tinieblas, la verdad y la mentira, el amor
y el odio, lo bueno y lo malo, la vida y la muerte, la fe y la incredulidad. El escribe: “En [Dios] no hay
tiniebla alguna”. Por medio del uso del negativo enfatico, Juan subraya lo positivo. Dios y las tinieblas
estan diametralmente opuestas. Cualquiera que tiene comunion con Dios no puede estar en las tinie-
blas; esta en la luz, gloria, verdad, santidad y pureza de Dios.

[p 278] Palabras, frases y construcciones griegas en 1:5
¢otwv avtn —el énfasis recae en el verbo ser, que comunica el sentido de existir.
T q

ayyeAla—este sustantivo aparece dos veces en el Nuevo Testamento, y ambas veces en la primera epistola de
Juan (1:5; 3:11). Algunos manuscritos griegos tienen la lectura émayyeAia (promesa), que también aparece en
2:25.

avayyéAAopev—el verbo anunciar (“declarar”, NIV) va dirigido a la audiencia. En cambio, el verbo
amayyéAAopev (“proclamamos”, NIV [1:2, 3]) tiene que ver con la fuente original del mensaje.

% Referirse a Ulrich Becker y Dietrich Miiller, tomo 3, p. 47. Estos escriben: “El contenido de la proclamacion sirve a la
vez como informacidn, o ‘recordatorio’ del evento salvifico, y como mandamiento”.
8 Thomas F. Torrance, Christian Theology and Scientific Culture (Nueva York: Oxford University Press, 1981), p. 96.
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¢pawc—1la palabra luz es una palabra tipicamente juanina. En el N[uevo] T[estamentol (g aparece 72 veces, de
las cuales 33 se encuentran en los escritos juaninos, 14 en los Evangelios Sindpticos, 13 en Pablo y 10 en
Hechos” %

2. Las Tinieblas y la Luz
1:6—7

6. Si decimos que tenemos comunion con él pero andamos en tinieblas, mentimos y no vivimos
conforme a la verdad. 7. Pero si andamos en la luz, como ¢l esta en la luz, tenemos comunion unos
con otros y la sangre de Jesus, su Hijo, nos purifica de todo pecado.

Los préximos cinco versiculos de este capitulo son oraciones condicionales que describen probabili-
dad o aun posibilidad. Los versiculos primero, tercero y quinto son negativos. Los versiculos segundo y
cuarto son positivos.

a. Negativos. Juan repite la palabra comunion que usara primeramente cerca del fin de su introduc-
cién (v. 3). La comunion, tal como él dijo, es con el Padre y el Hijo, Jesucristo. Pero comunidn significa
compartir intimamente la plena luz de la presencia de Dios. No hay nada que queda oculto ante el brillo
de la revelacion divina. En Dios no hay en absoluto tiniebla alguna ni necesidad de ocultar nada.

El pecador que se niega a armonizar su vida con la voluntad de Dios no puede afirmar que tiene
comunion con Dios. Quiza alguna de la gente que se oponia a la fe cristiana cerca del fin del primer si-
glo, y que eran conocidos como gnosticos, decia: “Tenemos comunion con Dios”. Sin embargo, esa gen-
te continuaba caminando en las tinieblas, es decir, encontraban intensa satisfaccion en una vida de pla-
cer y pecado. Separaban la palabra del hecho. Profesaban vivir para Dios, pero sus obras demostraban
ser incompatibles con su confesion. Vivian una mentira.

¢(Cuadles son las obras que son contradictorias con la afirmacion de vivir para Dios? Son aquellas
obras que no pueden mantenerse ante la [p 279] luz de la Palabra de Dios (Jn. 3:19-21). Las tinieblas
pueden cegar a una persona de tal manera que su corazon esta lleno de odio hacia su hermano (1 Jn.
2:11). Y esta ceguera resulta en una negativa a vivir segin los preceptos de Dios.

Juan globaliza su descripcidn de la gente que vive en las tinieblas. El no dice “ellos” sino “nosotros”.
Si decimos que somos el pueblo de Dios pero continuamos viviendo en el pecado: “Mentimos y no vi-
vimos conforme a la verdad”. Si mentimos, no sdlo mentimos con nuestra boca sino con todo nuestro
ser. Nuestras vidas estan en contra de Dios debido a un corazoén lleno de odio a causa de una voluntad
inclinada hacia la desobediencia.

El pecado aleja al hombre de Dios y de su préjimo.* Desbarata la vida y aumenta la confusion. En
vez de paz, hay discordia; en vez de armonia, desorden; y en lugar de comunion, enemistad.

Sin embargo, cuando tenemos comunién con Dios, experimentamos la gracia de Cristo que dispersa
las tinieblas y nos llena de la luz de Dios.” Tener comunion con Dios es vivir una vida de santidad ante
su sagrada presencia. El dicho latino Coram Deo (siempre ante la presencia de Dios) era la contrasefia del
reformador del siglo XVI Juan Calvino. La santidad demanda verdad en la palabra y en el hecho.

NIV New International Version (Biblia)

8 Hans-Christoph Hahn, NIDNTT, tomo 2, p. 493.

% Consultar Walter Thomas Conner, The Epistles of John, ed. 2a, y revisada (Nashville: Broadman, 1957). p. 21.

% Juan Calvino, Commentaries on the Catholic Epistles: The First Epistle of John, ed. y trad. John Owen (Grand Rapids:
Eerdmans, 1948), p. 164.
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b. Positivo. ;Cudl es entonces la caracteristica de una vida a la luz de la verdad de Dios? “Si andamos
en la luz, como [Dios] esta en la luz, tenemos comunion unos con otros.” Andar en la luz es algo conti-
nuo. Significa que vivimos en el resplandor de la luz de Dios, de modo tal que reflejamos la virtudes y
la gloria de Dios. Dios mismo vive en “luz inaccesible”, tal como lo revela Pablo (1 Ti. 6:16).

Vivir para Dios implica tener una sana relacion con nuestro préjimo. Esta verdad queda reflejada en
el resumen del Decalogo: “Amaras al Sefor tu Dios ... y amaras a tu prdjimo como a ti mismo” (Mt.
22:37-38). El anhelo de la gloria celestial ante la presencia de Dios debe ir acompanado por un deseo
ferviente de tener comunion con la iglesia en la tierra. Timothy Dwight dio expresién a su deseo de ser-
vir al Sefior en la comunion de la iglesia cuando escribio:

Tu reino amo ;Oh Dios!

Tu casa de oracion;

Y al pueblo que en Jesus hallé
Completa redencion.

[p 280] Tu iglesia, mi Sefior,
Su templo, su ritual;

La grey que guiando siempre vas
Con mano paternal.

Por ella mi oracidn,

Mis lagrimas de amor;

Y mis cuidado y mi afan

Por ella son, Senor.

Ademas, si andamos en la luz y tenemos comunién con Dios y unos con otros, nos damos cuenta que
nuestros pecados han desaparecido. Juan dice “y la sangre de Jests, su Hijo, nos purifica de todo peca-
do”. Jestis nos limpia y nos presenta a si mismo como “una iglesia radiante, sin mancha ni arruga, ni
otra cosa semejante; sino santa e inmaculada” (Ef. 5:27; véase también Heb. 9:14).

Estamos ante Dios como si nunca hubiésemos pecado. El Hijo de Dios nos purifica cuando, después
de haber caido en pecado, vamos a él y buscamos remision. Notese que Juan escribe el nombre Jesiis
para llamar la atencion a la vida terrenal del Hijo de Dios, que derramo su sangre por la remision de los
pecados. El pecado pertenece al mundo de las tinieblas y no puede entrar en la esfera de la santidad.
Por consiguiente, Dios entrego a su Hijo para morir en la tierra. Por medio de la muerte de su Hijo, Dios
quito el pecado y la culpa del hombre para que el hombre pueda tener comunion con Dios.

Palabras, frases y construcciones griegas en 1:7

‘Inoov Tov vioL avToL—aunque unos cuantos manuscritos griegos y latinos y al menos dos traducciones
(RVR, VP) tienen la lectura Jesucristo su Hijo, es mas facil explicar la palabra Cristo (véase también 1:3; 2:1; 3:23;
4:21, 15 [lectura variante]; 5:6, 20) como una insercién que explicar su omision.

3. Engario y confesion

1:8-10

VP Versién Popular, Dios Habla Hoy
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8. Si decimos que no tenemos pecado nos engafiamos a nosotros mismos a la luz no esta en noso-
tros.

Una vez mas Juan afirma lo negativo y lo positivo en dos versiculos sucesivos que expresan condi-
cion. El altimo versiculo (v. 10) es también una afirmacién condicional que Juan coloca en forma de una
conclusion negativa.

a. Negacion. Otra afirmacion que hacian los oponentes de la fe cristiana, quiza aquellos a quienes se
ha dado en denominar gnosticos, era [p 281] que ellos habian avanzado a una etapa que estaba mas alla
del pecado. Ellos decian que habian logrado su meta: la perfeccion.”

Juan escucha a esta gente que afirma que ellos no tienen pecado. Pero cuando cita lo que ellos afir-
man, €l se incluye a si mismo y a sus lectores. Coloca la afirmacién en una oracion condicional y dice:
“Si decimos que no tenemos pecado, nos engafiamos a nosotros mismos y la luz no esta en nosotros”.
Todo aquel que no siente necesidad de orar la quinta peticion del Padrenuestro—“Perdénanos nuestras
deudas” (Lc. 11:4) —porque piensa que no tiene pecado, se engana a si mismo. El Rey Salomdn hizo la
siguiente sabia observacion (Pr. 23:13):

El que oculta sus pecados no prospera,
Pero el que los confiesa y renuncia a ellos
halla misericordia.

La eleccion de las palabras es significativa; Juan dice: “No tenemos pecado”. No escribe “no peca-
mos”. El sustantivo pecado describe la causa y la consecuencia de un acto de desobediencia; cuando se
usa como verbo, esta palabra describe la accion en si misma.”

En la época del apostol Juan, los filésofos griegos postulaban una separacion entre el cuerpo y el es-
piritu. El espiritu es libre, decian ellos, pero el cuerpo es materia que con el tiempo muere. En otras pa-
labras, si el cuerpo pecaba, el espiritu no era culpable de ello. Por consiguiente, el pecado no puede
afectar al espiritu. La primera epistola de Juan no da suficiente informacién como para concluir que
Juan estaba oponiéndose activamente al pensamiento griego. No obstante, si podemos decir que la Es-
crituras ensefian la universalidad del pecado al decir que en la raza humana “no hay nadie que haga el
bien, ni siquiera uno” (Sal. 14:3; 53:3; Ro. 3:12; véase también Ec. 7:20).

Si decimos que no tenemos pecado, nos estamos enganando. Ademas, la verdad de la Palabra de
Dios no estd en nosotros. En nuestra ceguera espiritual vamos directamente en contra de la clara ense-
nanza de la Escrituras. Y Dios nos juzga por las palabras que hemos dicho, ya que nuestras propias pa-
labras nos condenan.

9. Si confesamos nuestros pecados, €l es fiel y justo y nos perdonara nuestros pecados y nos puri-
ficara de toda injusticia.

El escritor exhibe un tipico paralelismo semita. El versiculo 8 es paralelo al versiculo 6, y el versiculo
9 es una repeticion parcial y una explicaciéon mas amplia del versiculo 7. Dado su mensaje afirmativo, el
[p 282] versiculo 9 es uno de los pasajes mas conocidos de esta epistola y aun de todo el Nuevo Testa-
mento.

%1 Referirse a Neil Alexander, The Epistles of John, Introduction and Commentary, serie Torch Bible Commentaries (Lon-
dres: SCM, 1962), p. 49.
%2 Referirse a Westcott, The Epistles of St. John, p. 22.
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b. Afirmacion. El texto consta de tres partes. La primera es la condicion, la segunda la certeza y la ter-
cera el cumplimiento.

“Si confesamos nuestros pecados”. Esta es la parte condicional de la oracion que sefiala nuestro re-
conocimiento del pecado. Abierta y honestamente enfrentamos el pecado sin ocultarlo ni buscar excusas
para el mismo.”® Confrontamos los pecados que hemos cometido, sin defendernos ni justificarnos. Con-
fesamos nuestros pecados para demostrar arrepentimiento y renovacion en nuestra vida. No se nos dice
cuando, donde ni como confesar nuestros pecados, pero el arrepentimiento diario del pecado nos lleva
a una confesion continua. Lo que Juan en realidad escribe es: “Si seguimos confesando nuestros peca-
dos”. Escribe la palabra pecados (en plural) para indicar la magnitud de nuestras transgresiones.

“El es fiel y justo”. Aqui tenemos la certeza. Dios es fiel a sus promesas. Es “un Dios fiel que no hace
el mal, recto y justo es é1” (Dt. 32:4). No nos regana ni rechaza; no se impacienta: tampoco falta a su pa-
labra. La tnica condicion que Dios requiere para el perddn es que confesemos nuestros pecados. Fiel a
las promesas hechas al pueblo de su nuevo pacto, Dios declara: “Perdonaré su maldad y no recordaré
nunca mas sus pecados” (Jer. 31:34, Heb. 8:12; 10:17).*

“[El] nos perdonara nuestros pecados y nos purificara de toda injusticia”. Notese el cumplimiento.
Aunque los traductores ponen los verbos en tiempo futuro como si los acciones de perdonar y purificar
tendran lugar en el futuro, el texto griego dice que Dios en realidad perdona y purifica de una vez y
para siempre. El primer verbo, perdonar, describe la accion de cancelar una deuda y restaurar al deudor.
El segundo verbo, limpiar, se refiere a santificar al pecador perdonado de modo tal que queda tener co-
munion con Dios. Dios toma la iniciativa, puesto que nos dice: “Venid, razonemos juntos ... Aunque
vuestros pecados son como la escarlata, seran tan blancos como la nieve; aunque son rojos como la ptr-
pura, serdn como la lana” (Is. 1:18).

10. Si decimos que no hemos pecado, le hacemos mentiroso y su palabra no tiene lugar en nues-
tras vidas.

Este ultimo versiculo concluye la serie de oraciones condicionales. Al mismo tiempo, sirve como in-
troduccion al proximo capitulo.

[p 283] c. Conclusién. La declaracion no hemos pecado revela la actitud arrogante del infiel que no se ha
arrepentido ni se ha regenerado. En el versiculo 8 el incrédulo habia dicho que no tenia pecado; ahora
afirma que no es un pecador. Si no es pecador, puesto que sostiene que no ha pecado, se pone a la altura
de Dios, el Impecable. Por medio de su Palabra, Dios declara al hombre culpable de pecado. Pero si el
hombre se niega a escuchar la evidencia que Dios presenta, ese hombre estd acusando a Dios de mentir
(1 Jn. 5:10). En la secuencia de tres versiculos (6, 8, y 10), el escritor se mueve hacia una culminacion:
“mentimos” (v. 6), “nos engafiamos” (v. 8) y “le hacemos mentiroso” (v. 10).

Una vez mas Juan se incluye a si mismo y también a sus lectores al usar el pronombre personal (im-
plicito) nosotros. Si llegasemos al punto de decir que no hemos pecado, a pesar de toda la evidencia, en-
tonces la Palabra de Dios no tiene lugar en nuestras vidas. Y tal cosa significa que somos incrédulos que
han rechazado el evangelio de salvacion. El escritor de Hebreos advierte a sus lectores que no deben
seguir el ejemplo de los israelitas rebeldes que perecieron en el desierto. “Porque también a nosotros se

% Consultar Dieter Fiirst, NIDNTT, tomo 1. p. 346; Dodd, The Johannine Epistles, p. 23.
% Comparese con J. R. W. Stott, The Epistles of John: An Introduction and Commentary, serie Tyndale New Testament
Commentaries (Grand Rapids: Eerdmans, 1964), p. 77. Y vease Brooke, Commentary on the Johannine Epistles, p. 19.
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nos ha predicado el evangelio, tal como a ellos: pero el mensaje que ellos oyeron no les fue de utilidad,
puesto que los que lo oyeron no lo combinaron con fe” (Heb. 4:2).

Consideraciones, practicas acerca de 1:5-10

Hay placas, murales y calcomanias para automoviles que le dicen al mundo que “Dios es amor”. Sin embar-
go, nadie exhibe un cartel o sefial que diga Dios es luz. Pero esto es precisamente lo que hace Juan en su primera
epistola. El dice en primer lugar: “Dios es luz” (1:5), y mas adelante escribe: “Dios es amor” (4:16). La luz viene
antes que el amor, puesto que la luz descubre lo oculto. Cuando tenemos comunion con Dios (1:3, 6) no podemos
ocultar nuestros pecados. Los pecados, como las tinieblas, no tienen lugar ante la luz de Dios. Deben quitarse.

¢Como quita Dios los pecados? Este es el método de Dios: En primer lugar, él nos limpia del pecado con “la
sangre de Jesus, su Hijo, [que] nos purifica de todo pecado” (v. 7). Y en segundo lugar, él especifica nuestra parte
en la remision del pecado: “Si confesamos nuestros pecados, él es fiel y justo y nos perdonara nuestros pecados y
nos purificara de toda injusticia” (1:9). La sangre de Jesus es suficiente para limpiarnos del pecado, pero hemos
de estar dispuestos a confesar nuestros pecados. La provision de Dios y la responsabilidad del hombre van to-
madas de la mano.

Confesar significa que yo digo lo mismo que Dios dice acerca del pecado.”> Dios aplica su ley y dice: “Tu eres
un pecador”. Y como el publicano que se quedo en el atrio del templo, yo reconozco mi pecado y oro, diciendo:
“Dios, ten misericordia de mi, el pecador” (Lc. 18:13, bastardillas afiadidas—el original griego tiene “el [p 284]
pecador”, no “un pecador”). Cuando Dios y el hombre dicen lo mismo acerca del pecado, la sangre de Cristo
disuelve la mancha del pecado. Dios nunca mas recordaréd el pecado. jEl perdona y olvida! Ciertamente Dios es
amor.

Palabras, frases y construcciones griegas en 1:9-10
Versiculo 9
Tag apagtiag—Juan utiliza la forma plural del sustantivo para expresar la multitud de pecados.
tva—esta conjuncion introduce no tanto una cldusula de propdsito como una de “resultado preconcebido”.%

Versiculo 10

Nuagtkapev—el tiempo perfecto activo denota una accién que se ha completado en el pasado—aunque ne-
gada por el o0y (no)—que contintia hasta el presente.”

PevoTnc —este sustantivo aparece diez veces en el Nuevo Testamento: la mitad de dichas referencias se en-
cuentran en 1 Juan (1:10; 2:4, 22; 4:20; 5:10)

Resumen del Capitulo 1

Los primeros cuatro versiculos de la epistola son introductorios. Los mismos constituyen un resu-
men que le dice al lector cual ha de ser el contenido de esta carta. Pero la introduccién también le re-
cuerda el primer versiculo de Génesis y el primer versiculo del Evangelio segin San Juan, para demos-
trarle la continuidad del mensaje de Dios. El escritor le informa al lector que el mensaje que €l y otros
testigos presenciales proclaman es verdadero y se ajusta a los hechos. Este mensaje tiene que ver con la
Palabra de vida, a saber, Jesucristo, el Hijo de Dios. Juan invita al lector a tener comunién con Dios.

Juan parece oponerse a los maestros religiosos que hacen afirmaciones osadas y sin fundamento. Pe-
ro antes de aludir a algunas de sus declaraciones, €l especifica el nicleo del mensaje de Dios al hombre:

]. D. Pentecost, The Joy of Fellowship (Grand Rapids: Zondervan, 1977), p. 31.
% Robertson, Grammar, p. 998; y véase Blass y Debrunner, Greek Grammar, sec. 391 (5).
7 Consultese Burdick, The Letters of John the Apostle, p. 128.
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“Dios es luz; en él no hay tiniebla alguna”. Las declaraciones de estos maestros errados son simplemen-
te inaceptables frente a la revelacion de Dios. Sus observaciones contradicen el mensaje de Dios y mani-
fiestan el corazon no arrepentido del pecador que dice no tener pecado.

Juan alienta al lector. Dice que si andamos en la luz, y confesamos nuestros pecados, Dios nos per-
donard nuestros pecados y nos purificard por medio de la sangre de Jesus, su Hijo. Debemos, por lo tan-
to, andar en la luz de Dios.
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[p 285]
Bosquejo (Continuacion)

2:1-6 B. Conocimiento y obediencia
2:1-2 1. Defensor y sacrificio
2:3-5a 2. Conocimiento y amor
2:5b—6 3. Conducta cristiana

2:7-11 C. Amoryluz
2:7-8 1. Nuevoy antiguo
2:9-11 2. Luzy tinieblas

2:12-14 D. Dos llamamientos
2:12-13a 1. Primer llamado
2:13b-14 2. Segundo llamado

2:15-17 E. Elmundo y la voluntad de Dios
2:15 1. No améis al mundo
2:16-17 2. Haced la voluntad de Dios

2:18-3:24 1III. Creed en Jesus

2:18-19 A. Advertencia en contra del anticristo
2:18 1. Los anticristos han venido
2:19 2. Los anticristos salieron

2:20-27 B. Launcion de aquel que es santo
2:20-21 1. Uncion y discernimiento
2:22-23 2. Negacién y confesion
2:24-25 3. Comunion y promesa
2:26-27 4. Ensefanzay uncion

2:28-29 (C. Confianza ante Dios

[p 286]

2
Andad en la luz, parte 2
2:1-17
y Creed en Jestus, parte 1

2:18-29
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[p 287]

2 1Queridos hijos mios, os escribo esto para que no pequéis. Pero si alguno peca, tenemos a alguien que habla

ante el Padre en defensa nuestra—Jesucristo, el Justo. 2El es el sacrificio propiciatorio por nuestros pecados, y no
sOlo por los nuestros sino también por los pecados de todo el mundo.

3Sabemos que hemos llegado a conocerle si obedecemos sus mandamientos. ¢ El hombre que dice: “Yo le co-
nozco”, y no hace lo que él manda es un mentiroso, y la verdad no esta en €él. >Pero si alguno obedece su palabra,
el amor de Dios ciertamente ha llegado en él a su plenitud. Asi es como sabemos que estamos en él: *Todo el que
dice que vive en €l debe andar como lo hizo Jesus.

B. Conocimiento y obediencia
2:1-6
1. Defensor y sacrificio
2:1-2

Aparte de Jests, no hay nadie que sea libre de pecado. Aun si conocemos la ley y los preceptos de
Dios, tropezamos y pecamos de vez en cuando. ;Qué remedio hay para la persona que ha caido en pe-
cado? Juan da la respuesta sefialando a Jesucristo, que es nuestro ayudador.

1. Queridos hijos mios, os escribo esto para que no pequéis. Pero si alguno peca, tenemos a al-
guien que habla ante el Padre en defensa nuestra—Jesucristo, el Justo.

Juan se dirige a sus lectores con términos de afecto y la mejor traduccion es “queridos hijos mios”. El
es su padre espiritual, por asi decirlo, y ellos son sus hijos. Esta expresion aparece con cierta frecuencia
en esta epistola, razon por la cual llegamos a la conclusion que la misma refleja la autoridad de Juan
como apostol en la iglesia y revela al mismo tiempo su avanzada edad.”® El es la persona que puede a la
vez relacionarse con los padres y con los jovenes, y dirigirse a ellos en términos carifiosos.

a. Consuelo. Juan escribe en primera persona singular (“Os escribo esto”) como un amoroso pastor
que exhorta a sus lectores a no caer en [p 288] pecado. Ndtese que no esta diciendo que viven en peca-
do; la comunion de ellos con Dios descarta esto. Pero Juan estd plenamente consciente de la debilidad
humana y del poder seductor de Satanas. El se refiere a asuntos que ya subrayara en el capitulo prece-
dente y dice: “Os escribo [estas cosas] para que no pequéis”. Se coloca a la par de sus lectores y los
alienta en su lucha en contra del pecado. Sabe que desean vivir una vida santa, pero que ocasionalmen-
te pecan. El pecado separa y aleja al pecador de Dios. Juan escucha el ruego del creyente que ha caido
en pecado y que pregunta: “Pastor, ;qué debo hacer?”.

Juan ofrece palabras de consuelo “pero si alguno peca, tenemos a alguien que habla ante el Padre”.
Aunque un creyente cometa algin pecado, todavia sigue siendo un hijo de Dios. La comunién entre el
Padre y el hijo o hija es interrumpida a causa del pecado, pero la relacion Padre-hijo contintia, a menos
que el hijo rehuse reconocer su pecado. ; Como se restaura entonces la comunion?

% El término diminutivo queridos hijos le pertenece casi exclusivamente a Juan. Fuera de los escritos de Juan, solamente
aparece en la epistola de Pablo a los galatas (4:19). Este término aparece siete veces en 1 Jn. (2:1, 12, 28; 3:7, 18; 4:4;
5:21). Véase también Jn. 13:33, donde Jests llama a sus discipulos “hijitos”. Para terminar, y utilizando un vocablo
griego diferente, Juan comunica un sentimiento similar cuando se dirige a sus lectores llamandoles “queridos hijos” en
1Jn. 2:13,18.
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b. Consejero. “Tenemos a alguien que habla ante el Padre en defensa nuestra”, escribe Juan, “a Jesu-
cristo, el Justo”. Tenemos un Abogado. La version que utilizamos amplia el concepto de abogado y lo
especifica con la frase “alguien que habla ... en defensa nuestra”. Imaginemos una corte legal ante la
cual el culpable es llamado a comparecer. El pecador necesita un abogado designado por la corte para
representarlo. Dios, que es el demandante, designa a su Hijo como intercesor y ayudante del acusado.

Nuestro defensor es Jesucristo, a quien Juan describe como “el Justo” (comparese con Hch. 3:14).
Como pecadores, tenemos el mejor ayudador posible, porque éste es justo. Es decir, en su naturaleza
humana Jesus es nuestro hermano (Heb. 2:11), conoce nuestra debilidades (Heb. 4:15), nos salva (Heb.
7:25) y es nuestro intercesor. El es también el Mesias de Dios, el Cristo, el que ha cumplido las deman-
das de la ley en lugar nuestro y que ha recibido por lo tanto el titulo de el Justo. Como Abogado sin pe-
cado él nos representa ante la corte.

2. El es el sacrificio propiciatorio por nuestros pecados, y no sélo por los nuestros sino también
por los pecados de todo el mundo.

Juan desarrolla dos ideas en este versiculo: la idea del sacrificio de Jesus y la del alcance de su sacri-
ficio. Consideraremos en primer lugar el sacrificio de Jesus.

a. “El es el sacrificio propiciatorio por nuestros pecados”. Las traducciones de esta cldusula especifi-
ca varian. Aqui tenemos algunas versiones representativas:

1.  “Y él es la propiciacion por nuestros pecados” (RVR, BdA).

2. “Eles sacrificio de purificacién por nuestros pecados” (BJ).

[p 289]13. “El... expia nuestros pecados” (NBE).

4. “El es sacrificio de purificacion por nuestros pecados” (NTdAT).

(Cuadl es el significado de este texto? Las expresiones propiciacion y expiacion son términos teoldgicos
que pertenecen a épocas anteriores.” Por esta razon, hoy en dia los traductores han tratado de encontrar
equivalentes modernos de estos términos. Algunos han aportado una parafrasis del texto; intentan acla-
rar su significado con las palabras sacrificio expiatorio sustituyendo asi tanto la palabra “propiciacion”
como “expiacion”.

Antes de analizar mas de cerca la redaccidon, debemos considerar un pasaje paralelo. En dicho pasaje
Juan utiliza la misma redaccion, pero el contexto enfatiza el amor de Dios. “Esto es amor. No que noso-
tros amamos a Dios, sino que él nos amo y envio a su Hijo como sacrificio expiatorio por nuestros peca-
dos” (1 Jn. 4:10; consultar también Ro. 3:25; Heb. 2:17). Por consiguiente debemos notar que en su amor
Dios entregd a su Hijo como sacrificio de expiacion por nuestros pecados.

Dios inici6 su amor por un mundo pecador al dar a su Hijo para cubrir el pecado y quitar la culpa.
Este don tuvo como resultado la muerte de Jests en la cruz. Jesus lleg a ser el sacrificio aceptable para
efectuar la reparacion y redimir al hombre de la maldicién que Dios habia pronunciado sobre el mismo.

BJ Biblia de Jerusalén

NBE Nueva Biblia Espafiola

% Propiciar significa aplacar. Expiar es quitar la culpa en que se ha incurrido al ofender. Reparar es enmendar, o suplir
la satisfaccion requerida por el pecado. Para estudio y literatura de consulta, remitase a Herwart Vorlandery Colin
Brown: “Reconciliation, Restoration, Propitiation, Atonement”, NIDNTT, tomo 3, pp. 145-76, Consultese también ]. R.
W. Stott, The Epistles of John: An Introduction and Commentary, Tyndale New Testament Commentaries—serie (Grand
Rapids:Eerdmans, 1964). pp. 81-88.
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En cuanto a la relacion quebrantada entre Dios y el hombre, Jesus trajo paz (Ro. 5:1) y reconciliacion (2
Co. 5:20-21). Y con referencia al pecado del hombre ante Dios, Jesus lo quité pagando la deuda (1 Jn.
1:7,9). Con su sacrificio propiciatorio, Cristo quita el pecado y la culpa, demanda una confesién de pe-
cado por parte del creyente e intercede ante Dios a favor del pecador.!®

b. “Y no sélo por los nuestros sino también por los pecados de todo el mundo”. Aqui Juan se refiere
al alcance del sacrificio propiciatorio de Cristo. Los estudiosos habitualmente comentan que el alcance
de la muerte de Cristo es universal, pero que su proposito abarca a los creyentes. En otras palabras, la
muerte de Cristo es suficiente para todo el mundo pero eficiente sélo para los escogidos. Juan Calvino
hace la observacion, sin embargo, que aunque estos comentarios son ciertos, los mismos no [p 290] co-
rresponden a este pasaje.!?! La frase todo el mundo no abarca a toda criatura que Dios ha hecho, porque
entonces también los dngeles caidos compartirian la redencién de Cristo. La palabra fodo describe al
mundo en su totalidad, no necesariamente en su individualidad.

En otro contexto, Juan distingue entre “los hijos de Dios” y “los hijos del demonio” (1 Jn. 3:1, 10) y
luego llega a la siguiente conclusion: “Jesucristo puso su vida por nosotros” (v. 16). Jestis murid por to-
dos aquellos que creen en €l y que vienen “de toda nacidn, tribu, pueblo y lenguaje” como una “gran
multitud que nadie puede contar” (Ap. 7:9).1%2

Consideraciones practicas acerca de 2:1-2

El domingo durante el culto t cantas las palabras de los himnos y de los salmos, y en compaiiia de tus her-
manos de la iglesia recitas las palabras del Credo Apostolico. Pero durante la semana caes en pecado.

¢Cbémo sabes entonces que eres un cristiano? En tus momentos de mayor debilidad la duda y la incertidum-
bre entran en tu mente y te preguntas si realmente eres miembro de la familia de los creyentes. Cuando has pe-
cado, oyes la voz de Satanas acusandote ante Dios y diciéndole a él que de ninguna manera puedes ser uno de
sus hijos. Ademas, la comunidad cristiana se entristece por tu pecado, y el mundo se cuestiona tu sinceridad cris-
tiana. A causa de tu pecado, aunque oigas las palabras del himno: “En Jesucristo, el Rey de paz ...”, las mismas
carecen de significado para ti. Te falta la certidumbre de la salvacion.

A los cristianos a quienes les falta certeza, Juan les escribe el siguiente mensaje de consuelo y confianza: “Si
alguno peca, tenemos a uno que habla ante el Padre en defensa nuestra—Jesucristo, el Justo” (2:1). Jests es su
ayudador. El muri6 por los pecadores y los representa como abogado defensor ante el estrado judicial de Dios. Y
en base a su muerte él reclama un veredicto de inocencia.

Jestis ha cumplido las demandas de Dios. Ha derrotado a Satanas y silenciado sus acusaciones. Cuando los
creyentes vienen a €l en oracion y piden perdon, Jesus les ofrece una salvacion gratuita y plena. El escritor de
Hebreos da el siguiente testimonio: “Porque, ciertamente, no es a angeles a quienes él ayuda, sino a los descen-
dientes [espirituales] de Abraham. A causa de esto, €l tenia que ser hecho semejante a sus hermanos en todo, para
poder llegar a ser un misericordioso y fiel sacerdote al servicio de Dios, y para poder expiar los pecados del pue-
blo” (2:16-17).

¢Coémo sé que soy cristiano? Cuando acepto el testimonio de Jestis de que él ha muerto por mi y me ha lim-
piado de todos mis pecados, entonces “conozco a aquel en quien he creido” (2 Ti. 1:12). Y entonces movido por el
agradecimiento, estoy listo y dispuesto a obedecer sus mandamientos y a hacer su voluntad.

[p 291] Palabras, frases y construcciones griegas en 2:1-2

100 Referirse a Friedrich Biichsel, TDNT, tomo 3, pp. 317-18.

101 Juan Calvino, Commentaries on the Catholic Epistles: The First Epistle of John, ed. y trad. John Owen (Grand Rapids:
Eerdmans, 1948), p. 173.

102 Cotéjese con James Montgomery Boice, The Epistles of John (Grand Rapids: Zondervan, 1979), p. 52.
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Versiculo 1

tekvia—este diminutivo de téxvov (hijo) es un término carinoso, revela la avanzada edad del escritor y de-
muestra su interés genuino en el desarrollo de sus hijos espirituales.

Yoddpw—en 1:4, Juan utiliza la primera persona plural, tiempo presente, a saber, yoddpopev Alli escribe acer-
ca del testimonio de los testigos presenciales que eran sus comparieros, y de él mismo. Aqui escribe con su propia
autoridad.

apdotnTe —con la forma apdot), el subjuntivo aoristo transmite la idea de lo potencial del pecado; es decir,
el escritor advierte al lector que no debe caer en pecado. En cambio, el uso del tiempo presente habria indicado el
estar pecando continua y habitualmente.

napdrAntog—derivado de mapaxaAéw (consuelo, ruego, exhorto), este sustantivo, que en una corte legal
significa “abogado”, tiene en la palabra “ayudador” su mejor traduccion. En el Evangelio segtin San Juan este
sustantivo se refiere al Espiritu Santo (14:16, 26; 15:26; 16:7). Aqui el mismo designa a Jesucristo.!%

TOG —esta preposicion revela que Jestis no solamente estd ante la presencia de su Padre; él presenta nuestras
oraciones al Padre.

Versiculo 2

IAaopoc —este sustantivo, derivado de iAdoropat (aplaco) describe una accion cumplida por Jesucristo que
aplaca a Dios el Padre. Un sustantivo con una terminacion en -piog denota accidn; un sustantivo con una termina-
cion en -pa indica el resultado de una accién.!%

niepi—en la literatura juanina mepl es equivalente de Umép (para).

O0Aov—Juan escoge el adjetivo 6Aog (todo) en vez de mag (cada, todos) para comunicar la idea de la universa-
lidad. La palabra 6Aoc tiene “un significado indefinido que mac no tiene” 1%

2. Conocimiento y Amor
2:3-5a

3. Sabemos que hemos llegado a conocerle si obedecemos sus mandamientos. 4. E1 hombre que
dice: “Yo le conozco” y no hace lo que él manda es un mentiroso, y la verdad no esta en él.

[p 292] Por medio de la conjuncion y (omitida en la presente traduccion), Juan vincula el versiculo 3
con la segunda parte del capitulo 1. Aparentemente el escritor necesita completar sus pensamientos
acerca de la comunion con Dios (1:3, 6, 7, 9). Tal como lo indico, andar en la luz en comuniéon con Dios
significa confesar nuestros pecados (1:9). Ahora €l anade que conocer a Dios significa obedecer sus
mandamientos. Como sindnimo del término comunion, él introduce el concepto de conocer a Dios.

a. “Sabemos que hemos llegado a conocerle”. En este breve versiculo la palabra griega conocer apare-
ce dos veces. El primer verbo estd en tiempo presente (“sabemos”=conocemos) y el segundo en tiempo
perfecto (“hemos llegado a conocerle™).1%

103 Bauer, p. 618, comenta que “en nuestra literatura, el sentido activo de ayudador, intercesor es adecuado en todas las
ocasiones en que se usa esta palabra”.

104 Consultar con Bruce M. Metzger, Lexical Aids for Students of New Testament Greek (Princeton: publicado por el autor,
1969), p. 43.

105 A, T. Robertson, A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashville: Broadman, 1934),
p. 774.

106 En el griego, Juan usa repetidamente el tiempo perfecto de este verbo (2:4, 13, 14; 3:6, 16; 4:16; 2 Jn. 1).
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La comunion con Dios y el conocimiento de Dios son dos caras de una misma moneda. La relacion
que uno pueda tener con Dios puede ir desde un conocimiento casual hasta una comunién intima. Pero
Dios no esta interesado en una relacion que sea casual y que carezca de significado. El desea que le co-
nozcamos intimamente.

Conocer a Dios significa que estamos informados acerca de €l, que le amamos y que también expe-
rimentamos su amor. Obtenemos nuestro conocimiento de Dios cuando nos esforzamos por cumplir su
voluntad en las experiencias especificas de nuestra vida. Conocerle significa entonces vivir en perfecta
armonia con ¢l, haciendo su voluntad.

b. “Si obedecemos sus mandamientos”. Conocer a Dios es cumplir sus mandamientos, y cumplir sus
mandamientos es conocer a Dios. Juan repite este pensamiento con palabras ligeramente diferentes en
otro pasaje de su epistola: “Asi es como sabemos que amamos a los hijos de Dios: amando a Dios y
cumpliendo sus mandamientos” (5:2).

Las condiciones del nuevo pacto que Dios le revel6 a Jeremias (Jer. 31:33-34) y que el escritor de
Hebreos cita (Heb. 8:10-11), combinan la ley y el conocimiento de Dios.!?

“Este es el pacto que haré con la casa de Israel
después de aquellos dias”, declara el Sefior.
“Pondré mi ley en sus mentes

y la escribiré en sus corazones.

Yo seré su Dios

y ellos seran mi pueblo.

Ya no ensefara ningtin hombre a su préjimo
o algin hombre a su hermano, diciendo: “Conoce al Sefior’
[p 293] porque todos ellos me conoceran,
desde el menor de ellos hasta el mayor”,
declara el Setior.

El rasgo distintivo del hijo de Dios es que obedece la voluntad de Dios. Cuando obedece estos manda-
mientos, demuestra que ha llegado a conocer a Dios. Pero esto no siempre sucede, tal como lo ensefia
Juan en al proximo versiculo.

c. “El hombre que dice: “yo le conozco’ y no hace lo que él manda es un mentiroso”. Aunque este
versiculo sirve de paralelo a la consideracion de la segunda parte del capitulo anterior (1:6, 8, 10), en la
que Juan escribe ampliamente acerca de los que dicen tener comunién con Dios pero no viven en la
verdad, lo que sucede aqui es que en realidad €l esta citando a una persona. Cita a la persona que ha
llegado a conocer a Dios (tiempo perfecto) pero que no obedece (tiempo presente) los mandamientos de
Dios. Juan lo llama mentiroso. Es decir, esta persona es una mentira andante que dice una cosa y hace lo
opuesto (compadrese 4:20; Tit. 1:16). La palabra mentiroso describe el caracter de la persona cuya conduc-
ta total estd opuesta a la verdad.

107 Consultese Kenneth Grayston, The Johannine Epistles, New Century Bible Commentary —serie (Grand Rapids: Eerd-
mans, 1984), p. 61. Referirse también a C. H. Dodd, The Johannine Epistles, Moffat New Testament—serie (Nueva York:
Harper and Row, 1946), p. 30.
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d. “Y la verdad no estd en é1”. A excepcidn de las tltimas dos palabras de esta cldusula, esta afirma-
cion es idéntica a la de 1:8. El énfasis recae en “en él”. Esta persona, dice Juan, no tiene la verdad de
Dios.

5a. Pero si alguno obedece su palabra, el amor de Dios ciertamente ha llegado en él a su plenitud.

Una de las caracteristicas sobresalientes de esta epistola es el usa continuo que hace Juan del con-
traste. Por ejemplo, él coloca la verdad frente a la mentira, contrapone la luz a las tinieblas y sittia el
amor frente al odio. También en la primera parte de este versiculo, él declara afirmativamente aquello
que describiera negativamente en el versiculo anterior.

Otra caracteristica de Juan es el uso que hace de diversos términos que expresan la misma idea, a
efectos de describir el concepto palabra: “verdad” (1:8; 2:4), “palabra” (1:10; 2:5), y “mandamiento” (2:3—-
4)—significando todos éstos mas o menos la misma cosa. Aunque de hecho hay una similitud, “la pala-
bra” es mas amplia y mds comprehensiva que “los mandamientos”. Tal como lo observa John Albert
Bengel: “Los preceptos son muchos; la palabra es una”.!® La Palabra de Dios es la revelacion de Dios que
culmina en Jesucristo (Heb. 1:2). De hecho, Juan se hace eco de las palabras que Jesus dijo en el discurso
posterior a la [p 294] institucion de la Santa Cena: “Si alguno me ama, obedecera mi ensefianza [es decir,
mi Palabra]” (Jn. 14:23).

Todo aquel que obedece la palabra de Dios experimenta el ilimitado amor de Dios. Juan probable-
mente escribid estas palabras para oponerse a los maestros gnosticos que alababan la acumulacién de
conocimientos, y lo hacian a expensas de la obediencia. Juan, sin embargo, ensefia que el amor de Dios

llena completamente el corazon y la vida de la persona que obedece la palabra de Dios (comparese con
4:12, 18).

(Cual es el significado de la frase el amor de Dios? Algunos expositores lo traducen objetivamente
escribiendo “el amor del hombre por Dios”.1” Otros lo entienden subjetivamente como “el amor de
Dios por el hombre”.1'°Y atin otros lo interpretan como una descripcion: ese amor que es caracteristico
de Dios mismo.

Si bien las tres interpretaciones tienen su mérito, la evidencia que recibimos del contexto inmediato
y del contexto general parece apoyar la interpretacion subjetiva. En primer lugar, en el contexto inme-
diato comparese el paralelo entre los versiculos 4 y 5—“La verdad [de Dios] no estd en él (v. 4) y “el
amor de Dios esta ... en é1” (v. 5).1"! Tanto la verdad como el amor originan en Dios, pero no en el hom-
bre. En segundo lugar, en el contexto mas amplio de la epistola Juan explica el origen del amor: “El
amor proviene de Dios” (4:7), “Dios vive en nosotros y su amor se completa en nosotros” (4:12), y “co-
nocemos y confiamos en el amor que Dios tiene por nosotros” (4:16). Dios es la fuente de amor y el pro-

108 John Albert Bengel, Gnomon of the New Testament, ed. Andrew R. Fausset, 7a. ed., 5 tomos (Edimburgo: Clark, 1877),
tomo 5, p. 116.

109 Entre otros, referirse a A. E. Brooke, A Critical and Exegetical Commentary on the Johannine Epistles, serie International
Critical Commentary (Edimburgo: Clark, 1964), p. 32.

10 Basandose en 1 Jn. 4:9, B. F. Westcott acepta la interpretacion subjetiva. Véase The Epistles of St. John, The Greek Text,
with Notes and Addenda (1883; Grand Rapids: Eerdmans, 1966), p. 49. Referirse también a R. C. H. Lenski, Interpretation
of the Epistles of St. Peter, St. John, and St. Jude (Columbus:Wartburg, 1945), p. 408.

111 Compdrese también la referencia que hace Juan a los mandamientos de Dios y al amor de Dios (1 Jn. 2:4-5) con el
discurso de Jestis acerca del amor y de la obediencia a sus mandamientos (Jn. 15:9-11). Consultar con S. Griejdanus, De
Brieven van de Apostelen Petrus en Johannes, en de Brief van Judas, serie Kommentaar op het Nieuwe Testament (Amster-
dan: Van Bottenburg, 1929), p. 422.
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veedor del mismo. En suma, entonces, el contexto es decisivo para determinar el significado de la frase
el amor de Dios.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:3-5a
Versiculo 3

€v tovTw—esta construccidén es comun en 1 Juan; se la encuentra catorce veces (2:3, 4, 5 [dos veces]; 3:10, 16,
19, 24; 4:2, 9, 10, 13, 17; 5:2). Aqui la misma es un dativo instrumental.

[p 295] eéyvdrapev—este perfecto activo indicativo de ywvdokw (sé€) demuestra el estado resultante (“hemos
llegado a conocer”), yivawokw se refiere al conocimiento por la experiencia; oida (conozco) se refiere a conoci-
miento innato.!!?

Versiculo 5a

tetedeiwtal—de teAeldw (completo), este verbo en el perfecto activo indicativo es atemporal, pues revela
una verdad habitual.!®®

3. Conducta cristiana
2:5b-6

5b. Asi es como sabemos que estamos en €l: 6. Todo aquel que dice que vive en él debe andar co-
mo lo hizo Jests.

La palabra asi puede referirse tanto a la oraciéon precedente como a la siguiente, o a ambas. En otras
palabras, el versiculo 5b puede ser la parte final del versiculo 5a, la introduccién al versiculo 6 o una
declaraciéon independiente de ambas. Los traductores generalmente escogen la segunda opcion y consi-
deran el versiculo 5b como una introduccién al préximo versiculo.'*

¢Como sabemos que estamos en €él? Juan contesta con una sucesion progresiva de afirmaciones: “es-
tamos en é1”, “[vivimos] en é1” y “debemos andar como lo hizo Jesus”.

a. “Estamos en él”. Sabemos que estamos en Dios cuando tenemos una comunidén intima con él por
medio de Jesucristo (1:3). La frase en ¢l es una reafirmaciéon de “hemos llegado a conocerle” (2:3).

b. “[Vivimos] en él”. La comunién con Dios en Cristo no es una condicion estatica sino una relacion
activa que perdura. Si decimos que

“" s

en €l vivimos y nos movemos y somos” ” (Hc. 17:28), nos coloca-
mos bajo obligacion para con Dios mismo. Debemos seguir el ejemplo que €l nos ha dado en la vida
terrenal de su Hijo.

c. “Debemos andar como lo hizo Jestis”. Asi como Jesus vivid mientras estuvo en la tierra, del mismo
modo nosotros hemos de vivir imitdndole. Podemos hacer esto solamente poniendo nuestras vidas en
armonia con su revelacion. James H. Sammis elocuentemente expresa esta ensefianza en las palabras de
su bien conocido himno:

Para andar con Jestis no hay sendero mejor

Que guardar sus mandatos de amor,

12 Referirse a Donald W. Burdick, The Letters of John the Apostle (Chicago: Moody, 1985), p. 133.

113 Robertson, Grammar, p. 897.

4], Howard Marshall comenta que la “posibilidad estadistica” apoya este punto de vista. Véase su consideracion en
The Epistles of John, serie New International Commentary on the New Testament (Grand Rapids: Eerdmans, 1978), p.
126, n. 17.



216

[p 296] Obedientes a él siempre habremos de ser,
Y tendremos de Cristo el poder.
Cuando vamos asi, jcémo brilla la luz
En la senda al andar con Jesus!
Su promesa de estar con los suyos es fiel,
Si obedecen y esperan en él.
Palabras, frases y construcciones griegas en 2:5b—6
Versiculo 5b

év TovTw—aunque esta frase puede mirar hacia adelante o hacia atras, en este versiculo la direccion parece
ser hacia adelante.!’®

Versiculo 6

éKelvog —este pronombre demostrativo contrasta con aUtog; el primer pronombre es precedido por kaOawcg
(asi como), el segundo es seguido por oUtwg (asi).

7Queridos amigos, no os estoy escribiendo un mandamiento nuevo sino uno antiguo, que habéis tenido des-
de el principio. Este antiguo mandamiento es el mensaje que habéis oido. # Con todo, os estoy escribiendo un
mandamiento nuevo; su verdad se ve en él y en vosotros, porque las tinieblas pasan y la verdadera luz brilla ya.

°Cualquiera que dice que esta en la luz pero aborrece a su hermano estd aun en las tinieblas. '°El que ama a
su hermano vive en la luz, y no hay nada en él que le haga tropezar. ' Pero el que odia a su hermano esta en las
tinieblas y anda en tinieblas; no sabe a donde va, puesto que las tinieblas lo han cegado.

C. Amor y luz
2:7-11
1. Nuevo y antiguo
2:7-8
Juan hace una tersa transicion de ideas al pasar de un parrafo al siguiente. Pasa de una considera-
cion del conocimiento de Dios y de la obediencia a sus mandamientos al tema del amor. Juan comienza
su parrafo con la palabra amados, que la traduccién que utilizamos traduce como “queridos amigos”.!1

Se ve que Juan prefiere este modo de hablar, [p 297] ya que recurre al mismo con frecuencia (1 Jn. 2:7;
3:2,21;4:1,7,11;3n. 1, 2, 5, 11).

7. Queridos amigos, no os estoy escribiendo un mandamiento nuevo sino uno antiguo, que
habéis tenido desde el principio. Este antiguo mandamiento es el mensaje que habéis oido.

El paralelo entre el Evangelio de Juan y su primera epistola es irrefutable, especialmente en cuanto a
sus comentarios acerca del nuevo mandamiento del amor. Oimos la voz de Jesus decir: “Os doy un
nuevo mandamiento: amaos los unos a los otros” (Jn. 13:34).

Notense los siguientes puntos:

115Burdick opina que la frase “mira hacia el contexto precedente”. The Letters of John the Apostle, p. 138.
116 Algunos manuscritos tienen la lectura hermanos (adoptado por la RVR). Sin embargo, la evidencia de los manuscri-
tos apunta decididamente a favor de la lectura amados, que prefieren los traductores.
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En primer lugar, Juan muestra que lo nuevo procede de lo antiguo cuando dice que el nuevo man-
damiento es en realidad antiguo. Después de haber dicho eso, vuelve a expresar que esta escribiendo un
nuevo mandamiento. Esta interesado en primer lugar en el concepto de mandamiento, y en segundo lu-
gar en las palabras nuevo y antiguo. Y si bien él no declara explicitamente cudl es este mandamiento, da a
entender en los versiculos siguientes que se trata del bien conocido precepto de amarse unos a otros
(2:9-10).

En segundo lugar, Juan no puede llamar nuevo a este mandamiento. Ya en los tiempos del Antiguo
Testamento cuando el pueblo de Dios estaba en el desierto de Sinai, Dios ensefi¢ al israelita a amar a su
préjimo como a si mismo (Lv. 19:18). Desde el tiempo de Moisés, el pueblo judio ha recitado las siguien-
tes palabras como parte de su credo: “Amaras al Sefior tu Dios con todo tu corazén y con toda tu alma y
con todas tus fuerzas” (Dt. 6:5). Dios mando al israelita que amase a su projimo ademas de amar a Dios.

Y finalmente, Juan observa que los lectores han tenido este antiguo mandamiento desde el principio.
El da a entender que ellos han recibido la revelaciéon de Dios y conocen por consiguiente que este man-
damiento, como tal, no es nuevo. “Este antiguo mandamiento”, escribe Juan, “es el mensaje [de la reve-
lacién] de Dios que habéis oido”.!'” Es decir, los lectores conocen este mandamiento desde el tiempo en
que ellos oyeron por primera vez la predicacion y ensenanza de la Palabra de Dios—el Antiguo y el
Nuevo Testamento—en los cultos de la iglesia local.

8. Con todo, os estoy escribiendo un mandamiento nuevo; su verdad se ve en él y en vosotros,
porque las tinieblas pasan y la verdadera luz brilla ya.

Juan parece contradecirse cuando afirma primeramente que no tenemos un nuevo mandamiento
(comparese con 2 Jn. 5), para luego proceder a [p 298] presentar un nuevo mandamiento. No hay tal
contradiccion, sin embargo, y lo podemos ver si consideramos los siguientes aspectos:

a. Literal. La palabra nuevo en griego sugiere que lo antiguo ha dado nacimiento a lo nuevo. Lo anti-
guo no deja de existir sino que perdura junto con lo nuevo. Tenemos un buen ejemplo de esto en cuanto
a los dos testamentos: el Antiguo Testamento preparo el camino para el Nuevo Testamento, pero no
perdid su validez cuando llegé el Nuevo. Asimismo, el antiguo mandamiento se dirigia al pueblo de la
era del Antiguo Testamento, pero mantuvo su validez cuando llegé Jesucristo. Jests le dio a este man-
damiento un significado mayor, con una forma nueva, en el contexto del Nuevo Testamento.

b. Teoldgico. “Y sin embargo os estoy escribiendo un nuevo mandamiento”. Los versiculos que si-
guen a Levitico 19:18 (“Amaras a tu préjimo como a ti mismo”), nos ensefian que el concepto de proji-
mo incluia al compatriota israelita y al extranjero que vivia con el pueblo de Dios en la tierra. “Ama [al
extranjero] como a ti mismo”, habia dicho Dios (v. 34).118

Sin embargo, en los tiempos del Nuevo Testamento Jesus le dio un nuevo significado al mandamien-
to de amar al préjimo cuando ensefi6 la pardbola del Buen Samaritano (Lc. 10:25-37), y cuando les dijo a
sus lectores que el mandamiento de amar al préjimo se extendia aun al enemigo (Mt. 5:43—-44). A Jests
se le conocia como “amigo de publicanos y de ‘pecadores’ ” (Mt. 11:19). El explico el significado del
mandamiento de amarse unos a otros al quitar los obstaculos de factura humana y al revelar la inten-

17 Los mejores manuscritos omiten la frase desde el principio.
118 Costltese SB, tomo 1, pp. 353-68, para tener una licida exposicion de cdmo entendian los judios la palabra prdjimo.
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cion y proposito divinos de este mandamiento en particular. El mandamiento, por lo tanto, ha estado en
vigor desde el principio de la historia hasta el presente, ya que no envejece con el pasar del tiempo.'"

c. Testimonial. “Su verdad se ve en él y en vosotros”. Juan se refiere indirectamente a Jesus. En el con-
texto precedente ya lo habia mencionado directamente cuando dijo: “El que dice que vive en él debe
andar como lo hizo Jestis” (2:6). Juan alaba a los lectores por aquella conducta que se distingue verda-
deramente por este nuevo mandamiento de amarse unos a otros. “Si la comunion cristiana se caracteri-
za por un amor tal, entonces sera reconocida como la comunion de los seguidores de Cristo; llevara el
sello inequivoco de su amor” 1%

[p 299] Juan aporta pruebas a favor de su observacion de que los lectores obedecen el nuevo man-
damiento. Y ésta es la prueba: “Porque las tinieblas pasan y la verdadera luz brilla ya”. La predileccion
de Juan por el contraste es evidente en este versiculo. El coloca “las tinieblas” frente a “la luz” y el verbo
pasan en contraste con la frase brilla ya. Notese que las tinieblas no han desaparecido todavia; estan
siendo disipadas a causa de la luz del evangelio de Cristo que ilumina a los creyentes. Juan identifica la
luz como verdadera (Jn. 1:9) para indicar que cualquier otra luz es simplemente un reflejo que lleva al
desencanto y a la desesperacion. Esta luz verdadera, dice Juan, y brilla en este momento.

Consideraciones practicas acerca de 2:8

Algunos paises estan experimentando hoy en dia un crecimiento espectacular de la iglesia cristiana. La gente
se estd bautizando de a miles; nuevas iglesias se forman en todas partes; y la llama del evangelio, difundiéndose
como en el primer siglo, salta de persona a persona y de lugar a lugar. Los lideres eclesiasticos hacen calculos y
aventuran proyecciones acerca del futuro.

Este rapido crecimiento de la iglesia cristiana conforta el corazén de todo creyente; sin embargo, los observa-
dores que estan es el lugar de los acontecimientos comentan que si bien la fe cristiana es evidente los domingos,
durante la semana parece estar ausente y carecer de significado en el mundo del trabajo diario. De alguna mane-
ra la luz del evangelio no ha penetrado todavia en la sociedad en general. En las dreas de la educacion, del co-
mercio, del trabajo y de la politica, la luz de la Palabra de Dios todavia no ha disipado las tinieblas.

Cuando a fines del primer siglo Juan escribid: “Las tinieblas pasan y la verdadera luz brilla ya”, Juan parecia
formular un optimismo carente de realismo. Quiza alguna gente ridiculizaba su entusiasmo. El emperador ro-
mano perseguia a los cristianos; el poder de las tinieblas rodeaba a la iglesia cristiana y la luz del cristianismo
parecia insignificante. Sin embargo, Juan escribid estas palabras basandose en su fe. El no se fij6 en las aparien-
cias exteriores sino en el efecto que producia vivir a la luz del evangelio. Fue por eso que él vio que después de
muchas épocas de tinieblas, la luz del evangelio habia alumbrado.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:7-8
Versiculo 7

ayammntoi—este es un adjetivo verbal que transmite la voz pasiva: “amados [por Dios]”.

19 Refiérase a Calvino, First Epistle of John, p. 178. Donald Guthrie comenta que “[Juan] estd mas interesado en el nuevo
mandamiento que en la antigua ley, pero no hay indicacion de que el Antiguo Testamento haya dejado de ser valido”.
Véase su New Testament Theology (Downers Grove: Inter-Varsity, 1981), p. 979.

120F. F. Bruce, The Gospel of John (Grand Rapids: Eerdmans, 1984), p. 294.
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EvToAT)V kavr)v —el adjetivo sigue al sustantivo para que el énfasis recaiga en el sustantivo. Notese que el
sustantivo esta en singular, y no en plural (2:3). El adjetivo [p 300] kaw (nuevo), no véa (fresco) es importante,
porque describe la naturaleza de lo nuevo que es superior a lo antiguo.'?!

elxete —el imperfecto activo indicativo de éxw (tengo) es considerado como imperfecto progresivo.'??
Versiculo 8
ntdAtv—este adverbio significa “todavia”, no “nuevamente”.

0—como pronombre relativo en neutro singular, esta palabra no tiene su antecedente en ¢évtoArv. Figura por
si mismo y puede ser explicado con la adicion de dos palabras: [tovTo] 6 é0Tiv dANO&C v avTE Kal v Duiv
[éotwv]. “[Esto] que es cierto de €l [es]también cierto de vosotros”.'?

napdyetar—del verbo mapdyw (paso de largo), esta forma es el presente pasivo indicativo (“pasa”).
2. Luz y tinieblas
2:9-11

Una vez mas Juan demuestra su predileccion por el contraste. Los pares de elementos opuestos se
destacan en los versiculos siguientes: luz y tinieblas, amor y odio, andar y tropezar.

9. Cualquiera que dice que esta en la luz pero aborrece a su hermano esta atn en las tinieblas. 10.
El que ama a su hermano vive en la luz, y no hay nada en él que le haga tropezar. 11. Pero el que odia
a su hermano esta en las tinieblas y anda en tinieblas; no sabe a donde va, puesto que las tinieblas lo
han cegado.

Notese en primer lugar la relacion obvia que hay entre el versiculo 8, en el cual Juan introduce la
verdad espiritual acerca de la luz, y el versiculo 9, en el cual se refiere a algo dicho por un oponente re-
ligioso. Notese asimismo que después de expresar una verdad religiosa, como por ejemplo en 1:5, 2:3, y
aqui en 2:9, Juan cita las palabras de dicho oponente religioso que hace una declaraciéon que no puede
comprobar. Y finalmente, el patrén que Juan desarrolla en estos tres versiculos—negativo, positivo, ne-
gativo—se parece al de una serie anterior de cinco versiculos en los cuales tres eran negativos y dos
eran positivos (1:6-10).

a. Negativo. El oponente religioso afirma estar en la luz. De hecho, se trata de la misma persona que
ya ha dicho que tiene comunion con Dios (1:6) y que conoce a Dios (2:4). Dicha persona da a conocer
esto [p 301] a todo aquel que le escuche. Pero sus palabras no estdn respaldadas con sus hechos. Su
afirmacion carece de valor porque su conducta la contradice; su profesion de luz se traduce en una vida
de tinieblas; y ante la ausencia del amor, tal persona experimenta el poder destructor del odio en las
relaciones interpersonales.

Las palabras de este texto: “Cualquiera que dice que esta en la luz pero aborrece a su hermano esta
aun en tinieblas” son aplicables a cualquier lector de la epistola de Juan. Cualquiera que diga que esta
en la luz de Dios pero sigue abrigando odio hacia su préjimo demuestra una vida de oscuridad. Prefe-
rimos mirar hacia el cielo para evitar de este modo mirarnos a nosotros mismos.

121 Bauer, p. 394. Véase también R. C. Trench, Synonyms of the New Testament (ed. reimpr., Grand Rapids: Eerdmans,
1953), pp. 219-25.

122Robertson, Grammar, p. 884. Y referirse a Robert Hanna, A Grammatical Aid to the Greek New Testament (Grand Ra-
pids: Baker, 1983), p. 434.

123 Pueden hallarse otros comentarios en C. F. D. Moule, An Idiom-Book of New Testament Greek (Cambridge: At the Uni-
versity Press, 1960), pp. 130-31); y véase Robertson, Grammar, p. 713.
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Morar en el cielo

con los santos admirados,

iOh! jEso si que serd una gloria!
Pero morar aqui

con los santos conocidos

jAh! jEsa si que es otra historia!

Odiar al hermano no es cosa de poca monta. Juan repite el pensamiento central de este texto en cada
uno de los dos capitulos siguientes cuando dice: “Cualquiera que odia a su hermano es un asesino”
(3:15) y “Si alguien dice, ‘amo a Dios” pero odia a su hermano, es un mentiroso” (4:20). Cualquiera que
odie a su hermano cristiano quebranta los mandamientos de Dios, estd huérfano de la verdad y vive en
tinieblas espirituales.

A los que viven en tinieblas, Juan con buen tacto les deja la puerta abierta para que puedan arrepen-
tirse y venir a la luz. El escribe que ellos estan “atin” en tinieblas. No necesitan permanecer alli. Son
bienvenidos al conocimiento de las verdad, a vivir una vida piadosa, a amar a los miembros de la igle-
sia y a vivir a la luz del evangelio.

b. Positivo. Las observaciones de Juan tienen que ver con los miembros de la iglesia. Y en este marco,
Juan formula sus declaraciones en términos absolutos que no dan lugar a medias tintas. Segun él, no
hay lugar para matices: o hay luz o hay tinieblas, o amor u odio. Donde el amor est4 ausente, el odio
gobierna en las tinieblas. Pero donde prevalece el amor, hay luz.

Juan escribe: “El que ama a su hermano vive en la luz, y no hay nada en El que le haga tropezar”. El
amor no es tanto cosa de palabras como de hechos. Quien ama a su hermano espiritual como a si mismo
“vive en la luz”. Y cuando una persona vive en la luz, no tropieza, ya que puede ver claramente.

Los traductores no concuerdan acerca de la redaccion exacta de la tltima parte del versiculo 10. Te-
nemos aqui tres traducciones diferentes:

[p 302]

1. “Y no hay nada en €l que lleve a algun otro a pecar” (GNB)
2. “Y en ésta no hay causa de tropiezo” (RSV)

3.  “No hay nada en él que le haga tropezar” (NIV)

Los intérpretes que favorecen la primera traducciéon indican que la palabra griega tropiezo significa lite-
ralmente “trampa” y simbodlicamente “colocar causa de tropiezo ante uno”.!?* En la segunda traduccion,
el pronombre ésta se refiere al antecedente [uz. Vale decir que en la luz no hay causa de tropiezo. Te-
niendo en cuenta el contexto, la tercera traduccion parece hacer la mejor transicion al préximo versiculo

GNB Good News Bible

RSV Revised Standard Version (Biblia)

NIV New International Version (Biblia)

24 Thayer, p. 577. Véase también Bauer, p. 753. Lenski comenta: “El que ama a su hermano y permanece en la luz no
tiene nada en El que atente contra la vida espiritual de ninguno de sus hermanos”. Véase su Interpretaron of the Epistles,
p. 415.
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(v. 11), que describe a la persona que odia a su hermano en términos de alguien que tropieza en la oscu-
ridad.!®

Juan da a entender que todo aquel que odia a su hermano produce su propia caida. Y la causa de su
tropiezo no puede ser atribuida a factores externos sino solamente a su ser interior que esta lleno de
odio.

c. Conclusion. Las consideraciones finales de Juan son directas. En primer lugar, cualquiera que odie
a su hermano esta en tinieblas, porque se ha separado de la luz del evangelio. En segundo lugar, esta
relativamente seguro si se queda donde estd, pero no bien comienza a caminar en las tinieblas, tanto
literalmente como figurativamente, tropieza a causa de su incapacidad de ver (Jn. 12:35). La oscuridad
tiene un efecto enceguecedor en los ojos. Cuando los ojos no se utilizan durante largos periodos de
tiempo, inevitablemente sobreviene la ceguera.'”* Cuando una persona se encuentra en las tinieblas
espirituales, la vida carece de significado y las metas de propdsito. La tragedia es que no es necesario
andar en las tinieblas, ya que la verdadera luz de Dios esta al alcance de todos (Jn. 1:9).

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:9-11
Versiculo 9

0 Aéywv—tres versiculos consecutivos comienzan con el articulo determinado y un participio en tiempo pre-
sente para indicar duracion: 6 Aéywv (v. 9); 6 ayanwv (v. 10) y 6 piowv (v. 11)

kal—esta conjuncion tiene un significado adversativo: “y sin embargo” o “pero”.
[p 303] Versiculo 10

OV adeAPOV—en el contexto de la epistola Juan habla del creyente como “el hermano”. El resto de los escri-
tores del Nuevo Testamento confirman esta designacion.

okavdaAov—vara movible de una trampa puesta para atrapar pajaros o animales; una piedra de tropiezo.
Versiculo 11

oidev—Juan emplea el verbo oida (yo sé), no yivwokw (conozco, aprendo a conocer), para enfatizar el con-
cepto del conocimiento innato.

ETVPAwoev —del verbo TupAGw (cegar); el tiempo aoristo es constativo.
120s escribo a vosotros, queridos hijos,
porque vuestros pecados han sido perdonados a causa de su nombre.
13Os escribo a vosotros, padres,
porque habéis conocido a aquel que es desde el principio.
Os escribo a vosotros, jovenes,
porque habéis vencido al maligno.
Os escribo a vosotros, queridos hijos,

porque habéis conocido al Padre.

125 Referirse a Burdick, The Letters of John the Apostle, p. 147; véase también Greijdanus, Johannes, p. 430.
126 Alfred Plummer, The Epistles of John, Cambridge Greek Testament for Schools and Colleges serie (Cambridge: at the
University Press, 1896), p. 44.
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14Os escribo a vosotros, padres,
porque conocéis a aquel que es desde el principio.
Os escribo a vosotros, jovenes,
porque sois fuertes
y la palabra de Dios mora en vosotros,
y habéis vencido al maligno.
D. Dos llamamientos
2:12-14
1. Primer llamado
2:12-13a

En una seccion separada, Juan apela a sus lectores y resume sus pensamientos en forma poética. Se
dirige a sus lectores de acuerdo a sus categorias: en primer lugar, todos los creyentes reciben su exhor-
tacion; luego apela a los padres y después a los jovenes.

12. Os escribo a vosotros, queridos hijos,

porque vuestros pecados han sido perdonados a causa de su nombre.
13a. Os escribo a vosotros, padres,

porque habéis conocido a aquel que es desde el principio.

Os escribo a vosotros, jovenes,

porque habéis vencido al maligno.

[p 304] Formulamos las siguientes observaciones:

Todos los lectores

a. “Os escribo”. Juan es el pastor que personalmente se dirige a los miembros de la iglesia (véase 2:1,
7,8). Cuando él dice: “Os escribo”, quiere decir que sus palabras, una vez escritas, son permanentes.
Los miembros de la iglesia pueden llegar a olvidarse de la palabra hablada, pero lo que esta escrito
permanece. Los destinatarios de la carta de Juan, por ende, deben prestar atencion. “Os escribo” dice el
anciano pastor.

b. “Queridos hijos”. Juan hace una apelacion a sus lectores y les habla en términos carifiosos, “que-
ridos hijos”, que son caracteristicos de su epistola.’” Teniendo en cuenta su frecuencia, los eruditos en-
tienden que este término se refiere a todos los lectores originales de esta carta. En otras palabras, Juan
no esta dirigiéndose a tres grupos por edades: hijos, padres y jovenes. Tal secuencia no parece muy na-
tural. Si se dirigiera a niveles de edad, el orden deberia ser hijos, jovenes y padres. Pero si entendemos
que la palabra “hijos” tiene un sentido general, entonces Juan se esta dirigiendo a dos grupos padres y
jovenes.?® Juan habla en primer lugar a todos sus lectores, y luego a los padres y a los jovenes.

127 Para obtener informacién detallada referirse al n. 1 en este capitulo.
128

Consultese Calvino, The First Epistle of John, pp. 183-84; Brooke, Commentary on the Johannine Epistles, p. 43. Dodd co-
menta que: “la distribucion triadica probablemente no sea mucho mas que una figura retérica. Todos los privilegios
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c. “Porque vuestros pecados han sido perdonados”.?” Si hay buenas noticias que vienen de Jesucris-
to, éstas consisten en el anuncio de que nuestros pecados han sido perdonados (comparese con Lc.
24:47; Hch. 13:38). El paralitico que fue llevado por cuatro de sus amigos a la casa donde Jests estaba le
oy decir: “Hijo, tus pecados te son perdonados” (Mr. 2:5). La mujer pecadora que entro en casa de Si-
mon el fariseo y que ungid los pies de Jesus oy0 estas palabras: “Tus pecados te son perdonados” (Lc.
7:48). Es decir, Dios perdona los pecados una vez y para siempre. Los pecados han sido, son y
permanecen perdonados para siempre.

d. “A causa de su nombre”. Los pecados son perdonados a causa del nombre de Jesus. Juan inten-
cionalmente pone énfasis en el término [p 305] nombre. El escribe: “A causa de su nombre”, no “a causa
de Jestis”. El término nombre no es una simple designacion sino la revelacion de la persona y obra del
Hijo de Dios (véase 1:9; 2:1-2; 4:10). Dios perdona los pecados en base a la muerte expiatoria de su Hijo
en la cruz del Calvario. Lo que se da a entender es que todo aquel que cree en Jesus y se arrepiente reci-
be la remision del pecado.

Padres

Juan se dirige a los padres en la iglesia dos veces (vv. 13, 14) y les da el mismo mensaje: “Porque
habéis conocido a aquel que es desde el principio”. En el contexto mas amplio de la epistola, Juan repe-
tidamente escribe acerca del Padre.'® El utiliza esta expresion para describir la estrecha relacion que hay
entre Dios el Padre y su Hijo. El término padre presupone la existencia de hijos; con respecto a Dios esta
paternidad incluye tanto al Hijo de Dios como a los hijos adoptados por su intermedio. Nosotros tene-
mos padres naturales, pero la paternidad natural es solo un palido reflejo de la paternidad de Dios. Sin
embargo, Juan apela a los padres, puesto que ellos han obtenido conocimiento espiritual de parte de
Jesucristo y acerca de él. Con el correr del tiempo, ellos “han llegado a conocer a aquel que es desde el
principio”. Tienen un conocimiento intimo de la revelacién de Dios en Jesucristo (1:1; Juan 1:1). La co-
munidad cristiana, por lo tanto, espera liderazgo de parte de los padres espirituales, y éstos, a su vez,
deben cuidar a sus hijos espirituales. Ellos son responsables de pasar la antorcha de la luz del evangelio
a la préxima generacidn, a saber, a los jovenes de la iglesia.

Jévenes

Juan le habla a la juventud de la iglesia. Los alaba por haber “vencido al maligno”. El repite las
mismas palabras en el proximo versiculo para indicar el significado de esta verdad. Ellos han vencido al
maligno, es decir, a Satands. Han rechazado los ataques del demonio, no se han pasado al campo de
Satands y se regocijan en su salvacion. Pertenecen a Jesus y viven a la luz de su revelacién. Han perma-
necido firmes frente a la tentacion, porque han triunfado mediante la fuerza espiritual que Dios les di-
era.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:12

mencionados son de todos los cristianos, pero se aseguran el énfasis y la diversidad de expresion distribuyéndolos en
grupos”. Véase su Johnannine Epistles, p. 38.

J. L. Houlden propone que las palabras padres y jévenes son sindnimos de “ancianos” y “didconos”. Referirse a A
Commentary on the Johannine Epistles, serie Black’s New Testament Commentaries (Londres: Black, 1973), pp. 70-71.
Pero la verdad es que esta sugerencia es especulativa y poco convincente.

129 Hay diferentes traducciones. Por ejemplo, la palabra porque puede ser reemplazada por “pues” u omitida en su tota-
lidad. Véase también B. Noack, “On I John 2:12-14,” NTS 6 (1960):236—41.

130En 1 Jn. la palabra Padre aparece doce veces (1:2, 3; 2:1, 13, 15, 16, 22, 23 [dos veces], 24; 3:1; 4:14) y en 2 Jn. cuatro
veces (3 [dos veces], 4, 9).
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Yoddw—en tres expresiones sucesivas, Juan emplea el presente activo, primera persona singular. Luego, en
los vv. 13b-14, escribe éypaa tres veces en sucesion. [p 306] El uso del aoristo activo (primera persona singu-
lar) es el denominado aoristo epistolar; vale decir que el escritor mira a su epistola desde el punto de vista del
destinatario.’®! Encontramos este uso también en 1 Jn. 2:21, 26; 5:13. El aoristo epistolar se traduce con el tiempo
presente.

texvia—como diminutivo de tékvov (hijo), este sustantivo expresa carifo; su género neutro indica que el
sustantivo se refiere a hombres, mujeres y nifios.

adéwvtar—del verbo ddinut (perdono), el tiempo perfecto indica accion que tomo lugar en el pasado y que
tiene afecto permanente para el presente y el futuro. La voz pasiva implica que Dios es el agente que perdona.

2. Segundo llamado
2:13b-14

Cierta cantidad de traducciones presentan al versiculo 13b como versiculo 14, de modo tal que el
primer llamado y el segundo forman expresiones paralelas.'® Si bien el texto griego utiliza una palabra
diferente para “queridos hijos”, la simetria entre las primeras tres expresiones y estas tres es perfecta:
hijos, padres y jovenes.

13b. Os escribo a vosotros, queridos hijos,
porque habéis conocido al Padre.
14. Os escribo a vosotros, padres,
porque conocéis a aquel que es desde el principio.
Os escribo a vosotros, jovenes,
porque sois fuertes
y la palabra de Dios mora en vosotros
y habéis vencido al maligno.

Una vez mas Juan introduce cada una de sus tres apelaciones con la cldusula introductoria os escribo.
En griego, €l utiliza el tiempo pasado del verbo escribir, pero en la traduccion lo habitual es ponerlo en
tiempo presente.

Queridos hijos

Juan utiliza una palabra griega diferente de la que utilizo6 en el versiculo 12 como término carifioso
para expresar su tierno amor a todos los lectores, sin importar su edad. La razon por la que él apela a
los lectores es la siguiente: “Porque habéis conocido al Padre”. No solo los padres han llegado a conocer
a Jesucristo desde el principio, todos los creyentes han llegado a conocer al Padre y, en consecuencia, al
Hijo de Dios, Jesucristo. [p 307] Por medio de Jesus, los creyentes han experimentado personalmente el
amor de Dios el Padre.

Padres

131 Consultar con Robertson, Grammar, p. 845.
132Los Nuevos Testamentos griegos (entre otros, Nestle-Aland, United Bible Societies, Majority Text, British and Fo-
reign Bible Societies) y algunos traductores (NAB, ]B, y GNB) comienzan el v. 14 con las palabras os escribo, hijos.
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Una vez mas Juan apela a los padres: “Porque conocéis a aquel que es desde el principio”. El escritor
repite lo que ya ha escrito en el versiculo previo (v. 13). La repeticion revela la seriedad de la apelacion
del escritor; es decir, los padres no deben permitir que se vaya frenando el proceso de su crecimiento
espiritual.

Jovenes

Para terminar, la juventud de la iglesia es fuerte, dice Juan. Por supuesto, los jovenes son fuertes en
lo fisico, pero Juan quiere decir que ellos han demostrado su fuerza espiritual (Ef. 6:10). Se han opuesto
a Satanas y le han vencido, porque poseen la Palabra de Dios que mora en ellos (1:10; 2:5; Jn. 5:38). “Esta
posesion es el secreto de su fuerza y la fuente de su victoria”.!*® Mientras ellos atesoren, obedezcan y
crean en dicha palabra, seran victoriosos y derrotaran al poder y al engafo de Satanas.

Consideraciones practicas acerca de 2:12-14

Los cristianos de la tltima parte del primer siglo se encontraban frente a maestros que se oponian a la fe cris-
tiana presentando doctrinas gnosticas. Juan consistentemente exhorta a los lectores de su epistola a que caminen
en la luz, que vivan por la verdad, que obedezcan los mandamientos de Dios y que tengan comunioén con Dios y
con su pueblo. Sus llamados, sin embargo, no estan todos en forma de advertencia. Como pastor sabio, él sabe
que un flujo continuo de advertencias pueden tener un efecto negativo en los miembros de la iglesia. Las pala-
bras positivas edifican la confianza y la certeza. Juan llama la atencién de todos los lectores a las posesiones que
tienen en Cristo:

a. Saben que sus pecados han sido perdonados.
b. Han conocido a Dios el Padre y a su Hijo Jesucristo.
c¢. Han vencido a Satanas por medio de la Palabra de Dios.

Tanto los jovenes como los mayores prosperan en un ambito de palabras de alabanzas, ya que se
enorgullecen de aquello que poseen y que pueden lograr. Si bien los pastores deben advertir a la iglesia
de los peligros y las trampas que la acechan, deben establecer como meta presentar sus mensajes en un
marco positivo y mostrar a los creyentes las riquezas que poseen en Jesucristo. Que el pueblo de Dios
cante:

[p 308] jCuan vastos los divinos beneficios
que en Cristo poseemos!
Redimidos ya de culpa y vicios
un llamado a la consagracién tenemos.
—Augustus M. Toplady
Palabras, frases y construcciones griegas en 2:13b-14
Versiculo 13b

ntadiloa—diminutivo de maig (nifio, muchacho); este sustantivo es sindnimo de tekvia y se usa como expre-
sion carifiosa.

Versiculo 14

toxvooi—notese el orden de las palabras en griego. El adjetivo precede al verbo y recibe énfasis.

133 Plummer, The Epistles of St. John, p. 49.
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vevikrkate —es el perfecto activo de vikaw (vencer, conquistar). Notese el uso repetido del perfecto en los
tres verbos éyvdakare (tres veces), veviknkate (dos veces) y adéwvtal (una vez) en los versiculos 12-14.

*No améis al mundo ni nada de lo que hay en el mundo. Si alguien ama al mundo, el amor del Padre no esta
en él. *Porque todo lo que hay en el mundo—Ilos apetitos del hombre pecador, la lujuria de sus ojos y el alarde
de lo que tiene y hace—no procede del Padre sino del mundo. ' El mundo y sus deseos pasan, pero el hombre
que hace la voluntad de Dios permanece para siempre.

E. El mundo y la voluntad de Dios
2:15-17
1. No améis al mundo
2:15

Luego de efectuar un llamado a los creyentes, el escritor hace sonar la advertencia de que no hay
que amar al mundo. El amor por el mundo impide el amor por el Padre. Vemos aqui un paralelo entre
las cartas de Juan y la de Santiago: “Todo aquel que escoge ser amigo del mundo se transforma en un
enemigo de Dios” (Stg. 4:4). Juan escribe:

15. No améis al mundo ni nada de lo que hay en el mundo. Si alguien ama al mundo, el amor de
Padre no esta en él.

a. Juan formula una advertencia seria de no amar al mundo. El dice “no améis”; no dice “no gustéis”
del mundo. La palabra amar que utiliza Juan es la misma que él usa en el versiculo 10 donde habla de la
persona que ama a su hermano. El amor que €l tiene en mente es un amor que vincula, que causa una
comunion intima y una devocion leal. Es el [p 309] amor que Dios demanda en el resumen de la ley:
“Amaras al Senor tu Dios ... y amaras a tu préjimo como a ti mismo”.

Juan dirige su advertencia a aquella gente que ya ha cambiado su lealtad y que ahora le otorga su
atencion total a los asuntos del mundo. Les dice que dejen de amar al mundo, que desistan de seguir
con sus intereses mundanos. No estd hablando acerca de un tinico incidente sino de un estilo de vida.

b. Juan utiliza la expresion mundo—una palabra que es tipicamente juanina.'> Esta palabra tiene va-
rios significados, tal como lo ilustra Juan en su primera epistola: el mundo de los creyentes, el mundo
del pecado, el mundo del demonio.

Por eso Juan escribe que Jesus es el Salvador del mundo (4:15) y también que por medio de la fe el
cristiano puede vencer al mundo (5:4-5). Segtin Juan, las caracteristicas del mundo son los apetitos, la
lujuria y los alardes (2:16). El mundo pasa (2:17) y no conoce a Dios (3:1). Odia a los creyentes (3:13) y es
morada de los falsos profetas (4:1), del anticristo (4:3) y de los incrédulos (4:5). Y para terminar, todo el
mundo esta controlado por el maligno (5:19). La conclusion de Donald Guthrie es la siguiente: “Por
consiguiente, en 1 Juan hay un fuerte paralelo entre el ‘mundo’ y el “diablo” ”.1%

c. Juan advierte al lector en contra de amar al mundo y lo que es del mundo. El no aconseja que el
cristiano abandone este mundo o que viva recluido. Juan no enfatiza que el cristiano se separe del
mundo. En vez de ello, dice que el creyente debe evitar amar al mundo. Noétese que en este versiculo
relativamente breve el concepto amar precede al concepto mundo. Entonces, ;qué esta diciendo Juan? En

134 “E] sustantivo kosmos se refiere al mundo. La tinica excepcion es 1 Pedro 3:3, donde significa adorno. De los 185 ve-
ces en que esta palabra aparece, 78 se encuentran en Juan, 24 en las cartas juaninas. 47 en las cartas paulinas, 14 en los
sinopticos y 22 en el resto de los escritos del nuevo Testamento”. Joachim Guhrt, NIDNTT, tomo 1, p. 524.

135 Guthrie, New Testament Theology, p. 133.
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una oracion: “El amor por el mundo y el amor por el Padre no pueden existir uno al lado del otro”. El
cristiano amard a uno y odiara al otro, pero no puede amar a ambos al mismo tiempo (comparese Mt.
6:24; Lc. 16:13). El mundo de pecado esta diametralmente opuesto al Padre. Juan describe este mundo
en el versiculo 16.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:15

1 dyamate —este presente activo imperativo precedido por la particula negativa pr) demuestra accion en
progreso. Alguna gente ciertamente amaba al mundo (véase v. 19). No6tese que Juan escoge el verbo ayamndw (yo
amo) y el sustantivo ayanm [p 310] (amor), no el verbo piAéw y el sustantivo relacionado ¢piria (véase, sin
embargo, Stg. 4:4).

€av tic ayara—Ila protasis de esta oracion condicional tiene el verbo en el presente subjuntivo para expresar
inseguridad y probabilidad.

N dyamnn tov tatpos — Este genitivo puede ser subjetivo u objetivo. En vista del contraste entre “el amor por
el mundo” y “el amor por el Padre” se prefiere el genitivo objetivo.

2. Haced la voluntad de Dios
2:16-17

16. Porque todo lo que hay en el mundo—1los apetitos del hombre pecador, la lujuria de sus ojos y
el alarde de lo que tiene y hace—no procede del Padre sino del mundo.

El pensamiento principal del versiculo 16 es éste: “Todo lo que hay en el mundo ... no procede del
Padre sino del mundo”. En su epistola, Santiago dice algo muy parecido. Acerca del origen de la sabi-
duria, Santiago escribe: “Dicha ‘sabiduria’ no viene del cielo sino que es terrenal, no es espiritual, es del
demonio” (Stg. 3:15). Aquello que tiene origen en el mundo no viene de Dios sino del diablo.

(Cuadles son estas cosas llamadas “del mundo”? Juan las describe ubicandolas en tres categorias: los
apetitos del hombre pecador, la lujuria de los ojos del hombre y el alarde de lo que la persona tiene o
hace. Por supuesto, esta lista de tendencias, aunque es globalizadora en su alcance, no agota necesaria-
mente todo lo que hay que decir.!%

Antes de considerar estas categorias, hacemos las siguientes observaciones. Las primeras dos cate-
gorias (apetitos y lujuria) son deseos pecaminosos; la tiltima (alarde) es conducta pecaminosa. Las pri-
meras dos son pecados internos y ocultos; la tltima es un pecado externo y manifiesto. Las primeras
dos tienen que ver con el individuo, la tltima con la persona que estd rodeada por otra gente.'¥

a. Apetitos. Si lo traducimos literalmente, el texto griego dice “el deseo de la carne”. La version que
utilizamos, sin embargo, traduce el texto como “los apetitos del hombre pecador”. La palabra deseo es
utilizada en forma colectiva y representa apetitos que incluyen el deseo sexual y la codicia. Estos
apetitos son malos porque hacen que el hombre desobedezca el mandamiento explicito de Dios: “No
codiciaras” [p 311] (Ex. 20:17; Dt. 5:21).1%¥ Ademas, estos apetitos originan en la naturaleza del hombre y
dan nacimiento al pecado (St. 1:15). Pablo redacta una descripcion similar de esta naturaleza
pecaminosa (Ga. 5:16-17), de la cual dice que “es contraria al Espiritu”.

136 Marshall analiza lo comprehensivo de las malas tendencias y utiliza el término depravacion total. Aclara que esta
expresion no significa que “el mundo es tan malo como puede serlo absolutamente, sino que su maldad es universal”.
Véase The Epistles of John, p. 144.

17 Consultar Plummer, The Epistles of John, p. 53.

138 Consultar con Friedrich Biichsel, TDNT, tomo 3, p. 171; y con Hans Schénweiss, NIDNTT, tomo 1, p. 457.
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b. Lujuria. Juan describe este deseo como “la lujuria de [los] ojos”. Los ojos son los conductos al alma
del hombre. Cuando el hombre es tentado por la lujuria, sus ojos sirven como instrumento que le hacen
transgredir y pecar. Juan refleja el sentir de Jesus (registrado en el Sermén del Monte), quien coloca a la
mirada codiciosa en la categoria de pecado: “Pero yo os digo que cualquiera que mira a una mujer codi-
ciandola, ya ha cometido adulterio con ella en su corazén” (Mt. 5:28).

c. Alarde. Juan expresa esta tercera tendencia en palabras que no pueden traducirse facilmente. Los
traductores brindan una cantidad de versiones igualmente validas. Aqui tenemos algunas que son
representativas:

“La soberbia de la vida” (BdA)

“El alarde de la opulencia” (NTdT)

“La arrogancia del dinero” (NBE)

“La jactancia de las riquezas” (BJ)

“El alarde de lo que tiene y hace” (NIV)

La razon de estas diversas variantes estriba en dos palabras griegas: “alardear” y “vida”. La primera
palabra significa la jactancia de alguien presuntuoso, o de un impostor (compdrese con Stg. 4:16). Esta
jactancia o alarde hasta puede llegar al nivel de una violencia arrogante.’ La segunda palabra denota
vida en cuanto a acciones y posesiones. La persona que hace alarde de sus obras y de sus bienes mani-
fiesta “un apetito pecaminoso por el progreso y el status social”.!4°

Los tres vicios (apetitos, lujuria y alardes) no se originan en el Padre sino en el mundo, es decir, en el
demonio. Juan escribe “el Padre” para indicar, en primer lugar, el vinculo que esto tiene con el contexto
anterior (1:2, 3; 2:1, 13, 15) y, en segundo lugar, para hacer les acordar a los lectores que con los hijos
adoptivos de Dios. Ellos son hijos e hijas de su Padre Celestial y no pertenecen al mundo. Aunque en un
marco diferente, Jestis formula el mismo pensamiento. Le dice a sus adversarios: “el que [p 312] perte-
nece a Dios oye lo que Dios dice. La razdén por la que vosotros no ois es que no pertenecéis a Dios” (Jn.
8:47).

17. El mundo y sus deseos pasan, pero el hombre que hace la voluntad de Dios permanece para
siempre.

El hombre necesita notar lo pasajero de la existencia de la gente mundana y de sus placeres y deseos.
Si enfoca su interés en aquello que hoy est4 aqui y mafiana no, recoge una cosecha de inestabilidad, tro-
pieza en las tinieblas del pecado y, por haber echado su suerte con el mundo, encuentra un fin similar.
“Porque este mundo en su forma presente, pasa” (1 Co. 7:31).

Sin embargo, el hijo de Dios estd seguro porque posee vida eterna. Qué contraste! La persona que
ama al mundo pronto pasa, “pero el hombre que hace la voluntad de Dios vive para siempre”. Juan
hace resonar aqui un eco de las palabras de Jests: “No todo aquel que me dice: ‘Sefor, Sefior’, entrara
en el Reino de los cielos, sino s6lo aquel que hace la voluntad de mi Padre que esta en los cielos” (Mt.

BdA Biblia de las Américas

NBE Nueva Biblia Espafiola

BJ Biblia de Jerusalén

139 Grayston opina que la palabra jactarse contiene “la amenaza de una violencia agresiva”. Véase su Johannine Epistles,
p-75.

140 Eberhard Giiting y Colin Brown, NIDNTT, tomo 3, p. 32.
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7:21; véase también 1 p. 4:2). Cuando la voluntad del hombre est4 en armonia con la voluntad de Dios,
el cristiano tiene una comunion con el Padre y el Hijo que dura para siempre (comparar con 2:5).

Consideraciones practicas acerca de 2:15-17

En su oracién sumosacerdotal, Jesus le pide a su Padre que no quite a los creyentes del mundo sino que los
proteja. El ora: “Asi como me enviaste al mundo, yo los he enviado al mundo” (Jn. 17:18). ;Contradice Juan estas
palabras de Jestis? ;Aboga él por una separacion total del mundo en que vivia? No, de ninguna manera.

Cuando Juan escribi6 su epistola, hacia fines del primer siglo, la sociedad pagana estaba totalmente
corrompida. Estaba caracterizada por la inmoralidad, la codicia, el cohecho y el desprecio por la vida y la
dignidad humana. Dentro de esa sociedad la iglesia buscé ser una influencia moderadora, ejemplificando las
virtudes de la honestidad, de la moralidad, y de un respeto especial por la vida y la propiedad. Pero dentro de la
iglesia alguna gente se habia puesto del lado del mundo, ya que no pertenecia realmente a la iglesia. (1 Jn. 2:19).
Se trataba de falsos profetas que salieron al mundo (4:1). Juan advierte al creyente que nunca se debe entrar en
compromisos con el espiritu de la época, ni adoptar nunca un tipo de vida mundana.

En cierto sentido, nuestro mundo difiere muy poco del de Juan. El nuestro esta lleno de violencia e inmorali-
dad. En muchos sectores de la sociedad el cohecho, el hurto y el engafio estan entretejidos en la tela misma de la
vida diaria. Sin embargo, nosotros los que hemos sido comprados con precio, los que tenemos la sefal bautismal
del trino Dios colocada sobre nuestra frente, los que somos llamados santos, debemos mantenernos incontami-
nados por el mundo. Estamos en el mundo, pero no somos de él. Porque si fuéramos del mundo, entonces no
seriamos del Padre.

[p 313] Palabras, frases y construcciones griegas en 2:16-17
Versiculo 16

1N ¢rmbvpia g oapkoc— jes éste un genitivo descriptivo o subjetivo? Si la frase siguiente es subjetiva (la lu-
juria de los ojos), también esta frase es subjetiva; apetitos que corresponden al hombre pecador.'+!

niav to—en el versiculo precedente aparece el articulo determinado en neutro plural (T4, las cosas). Aqui
Juan utiliza el adjetivo singular neutro para enfatizar los vicios individuales que él particulariza con tres sustan-
tivos: 1] éruOvpia (deseo [dos veces]) y 1) aAaloveia (alarde). Cada sustantivo tiene un articulo determinado.'®

loc—este sustantivo refleja el tiempo, medio y manera de vivir. El sustantivo Cwn se refiere a la vida (eterna)
que tiene a la muerte como su contraria.!43

Versiculo 17
napAyetal—este verbo compuesto, de mapdyw esta en la voz pasiva.
0 d¢ mowwv—el uso del participio presente denota una accién continua.

18 Queridos hijos, ésta es la ultima hora; y tal como oisteis que el anticristo viene, ya ahora muchos anticristos
han venido. Por esto sabemos que es la tiltima hora. ' Salieron de entre nosotros, pero en realidad no eran de los
nuestros. Porque si hubiesen sido de los nuestros, habrian permanecido con nosotros; pero su partida demostrd
que ninguno de ellos era de los nuestros.

III. Creed en Jesus

2:18-3:24

141 Referirse a Moule, Idiom-Book, p. 40; Hanna, Grammatical Aid, p. 434, dice: “El genitivo es subjetivo, ‘el apetito que
procede de la carne’ ”.
142Robertson, Grammar, p. 788.

4 Thayer, p. 102. Véase también Trench, Synonyms of the New Testament, p. 91.
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A. Advertencia en contra del anticristo
2:18-19
1. Los anticristos han venido
2:18

Notese que en este bien conocido pasaje acerca del anticristo, Juan escribe “anticristos” en plural. El
le dice a los lectores que muchos anticristos han venido. A la luz del contexto inmediato, vemos que las
personas que aman al mundo y sus intereses se han colocado en oposicion a Cristo y que, por lo tanto,
son anticristos.

[p 314] 18. Queridos hijos, esta es la tltima hora; y tal como oisteis que el anticristo viene, ya aho-
ra muchos anticristos han venido. Por esto sabemos que es la altima hora.

El modo familiar de expresarse queridos hijos (véase, p. €j., el v. 14) manifiesta que el escritor es una
persona anciana con autoridad y que esta en condiciones de analizar la escena espiritual presente y fu-
tura. Como pastor sabio y perceptivo que es, él advierte a su gente acerca del peligro que acecha dentro
de la comunidad cristiana. El entiende perfectamente la era pecaminosa en la que él y sus lectores vi-
ven.

a. Epoca. En este versiculo Juan declara que vivimos en la tltima hora. El término hora no puede to-
marse literalmente. Si bien este es el tnico lugar de todo el Nuevo Testamento en que la frase la iltima
hora aparece, esta expresion parece ser equivalente a los tltimos dias o estos iiltimos dias (véase, entre
otros pasajes, Hch. 2:17; Heb. 1:2; Stg. 5:3; 1 P. 1:20).

(Qué quiere decir Juan cuando escribe “la tltima hora”? Si entendemos las palabras en sentido figu-
rado y las interpretamos como un largo periodo de tiempo, es decir, como una era, tenemos todavia que
especificar si el término se refiere al periodo que comienza con la ascension de Jestis y culmina con su
regreso, o a los dias finales previos al regreso de Jesus. Si adoptamos el segundo punto de vista y deci-
mos que “la tiltima hora” se refiere a los tltimos dias del fin de los tiempos, tenemos que explicar el
atraso de casi dos mil afios que han pasado desde que Juan escribiera esta epistola.

Los proponentes del primer punto de vista también confrontan esta pregunta.'* Ellos pueden hacer
referencia al contexto general de este pasaje y decir que Juan no estd interesado en dar una programa-
cion de tipo cronoldgico.

Estos proponentes consideran el contexto mas amplio de este asunto y mantienen los siguientes
puntos: Juan observa el desarrollo espiritual y la oposicion del mundo. Declara que “el mundo y sus
deseos pasan” (2:17) para dar lugar al hombre que obedece la voluntad de Dios. El nota que algunas
personas han dejado la iglesia, porque negaban que Jesus era el Cristo. Juan les llama anticristos (2:18,
22), y observa que el espiritu del anticristo ya estd presente en el mundo (4:3). A la espera del regreso
del Sefior, pero sin saber cuando tendrd lugar (Hch. 1:7), Juan parece indicar que el periodo entre la
primera y la segunda venida de Cristo es “la tltima hora” .1

[p 3151 b. Llegada. Juan dice: “El anticristo viene”. Los lectores han oido la proclamacion del evange-
lio y saben que Jestis habia dicho: “Muchos vendran en mi nombre, diciendo: “Yo soy el Cristo’, y enga-

144 Consultar con Guthrie, New Testament Theology, p. 801.
145 Consultar, por ejemplo, Plummer, The Epistles of St. John, pp. 55-56; Calvino, The First Epistle of John, p. 189; Stott, The
Epistles of John, pp. 107-9.
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fardn a muchos, y falsos Cristos y falsos profetas apareceran y hardn grandes sefiales y milagros para
enganar aun a los escogidos—si tal cosa fuese posible” (Mt. 24:5, 24).

La palabra anticristo tiene un significado mas amplio que el término falso Cristo. La preposicion anti
significa no solo “en lugar de” (referirse a 2 Ts. 2:3—4, donde el hombre de iniquidad “se coloca a si
mismo en el templo de Dios, proclamandose Dios”). También significa “contra”. Por lo tanto, el
anticristo viene en lugar de Cristo y se coloca en oposicion al mismo.

c. Afirmacion. Juan observa que muchos anticristos han venido y viven todavia. Los anticristos, que
niegan que Jesus es el Cristo, son temporales, no eternos. Estos “deben ser probablemente a la vez
precursores del anticristo y evidencias de que el espiritu de éste ya obra en el mundo”.!* La presencia
de gente que niega a Cristo es prueba definitiva de que vivimos en la tiltima hora.

Consideraciones doctrinales acerca de 2:18

¢(Es el anticristo una persona o un principio? ;Es él un solo individuo o se manifiesta en mucha gente, tal co-
mo Juan parece indicar con la forma plural anticristos? Estas y otras preguntas parecidas se formulan con fre-
cuencia con referencia a la primera epistola de Juan.

Los antiguos cristianos de la parte final del primer siglo habian oido acerca de la venida del anticristo, y sabi-
an que podia aparecer como persona individual. Por ejemplo, Pablo escribe acerca del “hombre de iniquidad”
que se manifestara y que sera destruido por Jests cuando éste regrese (2 Ts. 2:3—4, 8-9).

Pero Juan no estd interesado en identificar a un individuo en particular. El apunta a un principio que predo-
mina en personas que niegan la deidad o la humanidad de Cristo. Juan se opone a este principio de apostasia y
por consiguiente enfatiza en sus epistolas el principio del anticristo en vez de su persona. Al decir que el anticris-
to viene, él indica que el futuro anticristo sera un individuo que personifica este principio.'”

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:18

£¢oxatn woa—Juan usa dos veces estas palabras en este texto, las dos sin el articulo determinado. En el caso
del adjetivo éoxdrn (altima), el articulo falta [p 316] comunmente (véase 2 Ti. 3:1; Stg. 5:3; 1 P. 1:5).14 Dado el
orden de la redaccidn, el énfasis no recae en el sustantivo hora sino en el adjetivo tltima.

veyovaov —este perfecto activo del verbo yivopat (llego a ser, devengo) revela que estos anticristos surgie-
ron dentro de la misma iglesia.

2. Los anticristos salieron
2:19

19. Salieron de entre nosotros, pero en realidad no eran de los nuestros. Porque si hubiesen sido
de los nuestros, habrian permanecido con nosotros; pero su partida demostr6é que ninguno de ellos
era de los nuestros.

Cinco veces en este versiculo Juan utiliza la palabra nosotros. En el original Juan escribe “de noso-
tros” cuatro veces y “con nosotros” una vez. El desea asegurarse que el lector entienda que aquellos a
quienes €l llama anticristos han dejado la iglesia porque en realidad no pertenecian a la iglesia. Los an-
ticristos parten, pero los miembros de la iglesia permanecen. No son los que niegan a Cristo los impor-
tantes, sino los creyentes. Y por esta razon, Juan enfatiza el pronombre nosotros al fin de cada clausula.

146 Plummer, The Epistles of St. John, p. 57.

147 Referirse a Boice, The Epistles of John, p. 86; David A. Hubbard, “Anticristo”, EDT, p. 56; y J. E. H. Thomson, “Anti-
crist”, ISBE, tomo 1, p. 140.

148 Robertson, Grammar, p. 769.
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a. “Salieron de entre nosotros”. Juan omite los detalles, pero suponemos que los lectores originales
conocian la situacién y tenian vividas memorias de la tension que eventualmente causo la partida de los
incrédulos. El escritor de Hebreos hace un boceto de lo sucedido cuando escribe:

Es imposible para aquellos que una vez fueron iluminados, que han gustado del don celestial, que han comparti-
do en el Espiritu Santo, que han saboreado la bondad de la Palabra de Dios y los poderes de la vida por venir, si

caen, ser traidos de nuevo al arrepentimiento, porque para su perdiciéon crucifican al Hijo de Dios nuevamente y
le sujetan al oprobio publico. [6:4-6]

b. “Pero en realidad no eran de los nuestros”. Juan dice que esta gente no pertenecia al circulo
cristiano. No eran verdaderos cristianos puesto que no pertenecian a su fuente original, a saber, Cristo.
Durante cierto tiempo participaron en los cultos, pero nunca estuvieron en Cristo (comparese con Juan
15:1-6).

c. “Porque si hubiesen sido de los nuestros, habrian permanecido con nosotros”. Esta es una decla-
racion condicional con una implicacion negativa. Notese que en la primera cldusula, Juan da a entender
que la gente que El llama anticristo nunca pertenecié realmente a la iglesia porque niega a Cristo. En la
segunda cldusula Juan indica que los [p 317] verdaderos creyentes permanecen, en tanto que los anti-
cristos se alejan de la comunion de la iglesia. Los creyentes permanecen; los negado-res parten.

d. “Pero su partida demostré que ninguno de ellos era de los nuestros”. La version que utilizamos
(NIV) se aparta algo de una traduccion mas literal, transmitiendo la intenciéon de una expresion idioma-
tica semita. He aqui el texto palabra por palabra: “A fin de que se manifestara que no todos son de no-
sotros” (BdA). Una traduccion literal de esta expresion idiomatica no transmite el significado que Juan
expresa. El no estd diciendo que hay excepciones. Al contrario, la expresion idiomatica quiere decir que
“ninguno de [los anticristos] eran de los nuestros”.1#

Consideraciones doctrinales acerca de 2:19

Este texto ensefia la doctrina de la perseverancia. Los incrédulos que negaban la divinidad o humanidad de
Jestis nunca habian sido parte de la iglesia porque no pertenecian a Cristo. Su presencia en la iglesia visible fue
temporal, porque nunca fallaron en su perseverancia. Si hubieran sido miembros de la iglesia invisible, habrian
permanecido en el cuerpo de creyentes. Como lo hace notar F. F. Bruce, “la perseverancia de los santos es una
doctrina biblica, pero no es una doctrina disefiada para hacer que el indiferente caiga en una falsa seguridad;
significa que la perseverancia es una senal esencial de la santidad”.'*

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:19

€ENABav —el aoristo activo de éEépxopat (salgo) demuestra que en alglin momento esta gente habia sido par-
te de la iglesia y luego salid. El tiempo indica que la partida ya habia tomado lugar. Salieron, presumiblemente,
por decision propia.

el—ésta es una oracion condicional contraria al hecho. En vez del aoristo, aparece el pasado perfecto
pepevrkeloav (del verbo pévw, permanezco).

149 Westcott explica que cuando el verbo separa al adjetivo todo del negativo no, “la negacion, segtin el uso del Nuevo
Testamento, es siempre universal (todo ... no), y no parcial (no todo)”. Véase su Epistles of John, p. 72.

150F. F. Bruce, The Epistles of John (1970; Grand Rapids: Eerdmans, 1979), p. 69. Consultese también Marshall, quien
escribe: “De la persona que hace una confesion [de fe] genuina puede esperarse que persevere en su fe, aunque en
otras partes [2:24; 2 Jn 8] Juan advierte a sus lectores en contra del peligro de no perseverar”. The Epistles of John, p. 152.
Y véase Stott, The Epistles of John, pp. 105-6; Glenn W. Barker, I John, en el Expositor’s Bible commentary, ed. Frank E.
Gaebelein, 12 tomos (Grand Rapids: Zondervan, 1981), tomo 12, p. 324.
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20 Pero vosotros tenéis una uncién del Santo, y todos vosotros conocéis la verdad. 2! No os escribo porque no
conocéis la verdad, sino porque la conocéis y porque ninguna mentira viene de la verdad. % ;Quién es el mentiro-
s0? Lo es el hombre que niega que Jesus es el Cristo. Un hombre tal es el anticristo—niega al Padre y al Hijo.
»Nadie que niega al Hijo tiene al Padre; todo aquel que reconoce al Hijo tiene también al Padre.

[p 318] 2* Aseguraos de que lo que habéis oido desde el principio permanezca en vosotros. Si asi es, vosotros
también permaneceréis en el Hijo y en el Padre. Y esto es lo que nos prometio—, a saber, la vida eterna.

2 s escribo estas cosas respecto a los que tratan de extraviaros. ¥ En cuanto a vosotros, la uncién que recibis-
teis de él permanece en vosotros, y no necesitais que nadie os ensefie. Pero dado que su uncién nos ensefia acerca
de todas las cosas y que su uncion es verdadera y no falsa—permaneced en €l tal como ésta os ha ensefiado.

B. La uncién de aquel que es santo
2:20-27
1. Uncion y discernimiento
2:20-21

iQué contraste! Los anticristos niegan que Jesus es el Cristo, cuyo nombre traducido significa “el
Ungido”. Pero los cristianos contemplan al Cristo, porque de El han recibido ellos su uncion. Los cris-
tianos no sélo llevan el nombre de Jesucristo; ellos también tienen parte en la uncion. Esta verdad es
formulada lacidamente en un catecismo del siglo XVI. A la pregunta: “;Porqué eres t llamado cristia-
no?”, los escritores contestan:

Porque por la fe soy miembro de Cristo y, por consiguiente, participante de su uncion, a fin de que dé testimonio
de su nombre y me ofrezca a él como viviente sacrificio de gratitud, pugne en esta vida con libre conciencia co-
ntra el pecado y el diablo y reine con él eternamente sobre todas las criaturas.'>!

20. Pero vosotros tenéis una uncion del Santo, y todos vosotros conocéis la verdad. 21. No os es-
cribo porque no conocéis la verdad, sino porque la conocéis y porque ninguna mentira viene de la
verdad.

En estos dos versiculos (véase también 2:27) Juan ensena a sus lectores acerca de su uncion. El co-
menta que los lectores tienen “una uncién del Santo”. ;Quién es el que unge? Pablo afirma que Dios
unge a los creyentes (2 Co. 1:21; comparese también con Hch. 10:38). Pero en el contexto mas amplio de
esta epistola, Juan transmite la idea de que es el Hijo el que unge a los creyentes (véase la explicacion
del v. 27). Quiza debiéramos decir que Dios el Padre obra por medio del Hijo.

¢Qué es una uncién? En los tiempos del Antiguo Testamento, los sacerdotes, los reyes y aun los pro-
fetas eran ungidos con aceite para marcar el comienzo de sus respectivos deberes. El aceite simbolizaba
su consagracion.

[p 319] La palabra uncién en este texto se refiere no sélo al aceite sino al contenido de la uncion, que
parece ser el Espiritu Santo.’? El Espiritu da testimonio del significado permanente de la accion de un-
gir. Los cristianos reciben el don del Espiritu Santo del Santo. ;Quién es el Santo? En el Nuevo Testa-
mento el Santo es Jesucristo (véase Mr. 1:24; Lc. 4:34; In. 6:69; Hch. 3:14).

151 Catecismo de Heidelberg, pregunta y respuesta 32.

152 Aunque el tedlogo Ignace de la Potterie (“L’onction du chrétien par la foi”, Bib 40 [1959]: 12-69) sugiere que el texto
habla de una uncién por la fe con el aceite de la Palabra de Dios en vez de por el Espiritu Santo, debemos objetar por-
que las Escrituras nunca mencionan a la Palabra de Dios en relacién con la uncién. En sus respectivos comentarios,
Dodd apoya la opinién de la Potterie, Marshall la modifica, y Stott y Burdick la rechazan.
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“Y todos vosotros conocéis la verdad”. En esta cldusula notamos en primer lugar un problema de
traduccion. Los mejores manuscritos tienen “y todos vosotros conocéis”, en tanto que otros manuscritos
tienen “vosotros conocéis todo”. Esta tltima lectura da la impresion de que, a causa del don del Espiritu
Santo, los cristianos pueden saberlo todo. Esta no puede ser la intencién de Juan, ya que en el proximo
versiculo (v. 21) él escribe: “vosotros ... conocéis la verdad”. Por consiguiente, en base al contexto lle-
gamos a la conclusion de que el objeto del conocimiento no es “todo”, ni “todas las cosas”, sino “la ver-
dad”.

A continuacion, notamos que el verbo griego oida (conocer) que aparece en este versiculo y en el
proximo no tiene que ver con un conocimiento adquirido sino con un conocimiento innato. Juan quiere
sefnalar que El no estd enseniandole a los lectores nuevas verdades, sino recordandoles lo que ya saben.

“No os escribo porque no conocéis la verdad”. Los lectores estan totalmente familiarizados con la
verdad en Jesucristo, de modo tal que Juan no necesita comunicarles el evangelio. Suponemos que Juan
escribe estas palabras a los lectores para recordarles que a ellos no les falta la verdad. De hecho, tienen
la capacidad de usar la verdad cuando se oponen a los maestros gnosticos que niegan que Jesus es el
Cristo. ;Escribe Juan esta epistola solamente para combatir el gnosticismo? No, él la escribe por las ra-
zones que se mencionan a continuacion:

“Sino [que os escribo] porque le conocéis y porque ninguna mentira viene de la verdad” (bastardillas
anadidas). Los lectores conocen la verdad y pueden detectar la mentira exponiéndola a la luz de la ver-
dad. La verdad y la luz son lo opuesto de la mentira y de las tinieblas.

Bruce observa que unos veinte afios después de que Juan escribiera esta epistola, el discipulo de
Juan, Policarpo, que por ese entonces era obispo de la iglesia de Esmirna, envi6 una carta a los cristia-
nos de Filipos y dijo:

[p 320] “Porque todo aquel que no confiesa que Jesucristo ha venido en la carne es un anticristo”; y todo aquel
que no confiese el testimonio de la cruz es del demonio: y cualquiera que pervierta a los oraculos del Sefior para
sus propios apetitos, y diga que no hay ni resurreccion ni juicio—este hombre es el primogénito de Satanas.'>

El creyente ungido con el Espiritu Santo puede discernir la verdad del error, se opone a la herejia y re-
chaza los ataques de Satanas.

Consideraciones practicas acerca de 2:20-21

Cuando alguien se acerque a usted con ensefianzas religiosas que anaden algo a la Biblia o que ocupan el lu-
gar de la Biblia, esté alerta. En su primera epistola, pero ain mas explicitamente en la segunda, Juan le advierte
que tenga cuidado con los engafiadores: “Si alguno viene a vosotros y no trae esta ensefianza [de Cristo], no le
recibais en vuestra casa, ni le saludéis. Todo aquel que le saluda participa en sus malas obras” (vv. 10-11).

Cuando alguien trata de ensefiarle doctrinas que no se originan en el Antiguo y en el Nuevo Testamento, di-
gale a esa persona que usted cree en Jesucristo, que sabe que Jestis muri6 por sus pecados, que Jesus le ha abierto
a usted el camino al cielo, que esta preparandole un lugar y que usted esta feliz y gozoso en él. Cuando usted
confiese su fe en Jesus, dé testimonio del Sefior y demuestre que es capaz de discernir la verdad del error, enton-
ces su visitante partira.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:20-21
Versiculo 20

Kal Vueig—la conjuncién es adversativa. El pronombre es enfatico.

153 Policarpo, Filipenses 7. 1. Y véase Bruce, The Epistles of John, p. 72.
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xolopa—del verbo xpiw (yo unjo); el sustantivo con terminacion en -pa denota una accién que resulta en po-
seer dones del Espiritu Santo.'>

ano—“desde”, no éx (fuera de).

oldate —en vez de yivwokw (conozco), Juan usa este verbo para diferenciar entre posesion y adquisicion de
conocimiento.

nidvtec—algunos manuscritos tienen la lectura mavta (acusativo plural neutro) como objeto directo de
oidare. Esta lectura probablemente se originé como “una correccion introducida por copistas”.!>

Versiculo 21
éyoapa—aoristo epistolar. Véase el analisis de 2:12 y 14.

[p 321] éti—esta conjuncion puede traducirse “que” o “por que”. La intencion del versiculo pide una inter-
pretacion causal en los tres casos en que se usa esta palabra. Y esta interpretacion declara entonces las razones de
la redaccion de la epistola.

2. Negacion y confesion
2:22-23

Juan reprende al hereje gndstico llamandolo mentiroso y anticristo por su flagrante negativa de que
Jests es el Cristo. Juan no tiene miedo de llamar por su nombre a su oponente en esta confrontacion
directa.

22. ;Quién es el mentiroso? Lo es el hombre que niega que Jesus es el Cristo. Un hombre tal es el
anticristo—niega al Padre y al Hijo. 23. Nadie que niega al Hijo tiene al Padre; todo aquel que reco-
noce al Hijo tiene también al Padre.

Notense los siguientes puntos:

a. El mentiroso. Sin miedo Juan formula la pregunta ;Quién es el mentiroso? y él mismo da la respuesta
(v. 5). El estd observando a la persona que perpetra la mentira.’* No se esta dirigiendo a una persona
que ocasionalmente representa mal la verdad, sino a una que ataca el corazén mismo del evangelio de
Jesucristo. Juan enfrenta a esta persona a quién se le ha antojado trastocar la verdad de la humanidad
de Cristo en una mentira. El corazon de la fe cristiana es que Jesus es perfecto Dios y perfecto hombre.
En el Credo de Atanasio, que procede del siglo cuatro, esta doctrina es formulada cuidadosamente en
los versiculos 30-32:

Asi que la fe ortodoxa es que creamos y confesemos que nuestro Sefior Jesucristo, Hijo de Dios, es Dios y hombre.
El es Dios, generado antes de todos los tiempos de la aseidad del Padre, y hombre nacido de la substancia de la
madre; perfecto Dios, perfecto hombre ...

El contexto general no nos permite decir que Juan estd dirigiéndose a oponentes judios que se nie-
gan a aceptar a Jestis de Nazaret como Mesias. Juan se esta oponiendo a maestros gnosticos que ense-
Naban que Jests era un hombre que vivio y murio. Durante el ministerio publico de Jesus, decian los
gnosticos, el Cristo descendio sobre €l, y le dio poder divino a partir del momento de su bautismo y

15 Thayer, pp. 672-73.

155 Bruce M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, ed. correg. (Londres y Nueva York: Sociedades
Biblicas Unidas, 1975), p. 707.

15 “Desde el punto de vista de Juan, un ‘mentiroso” es aquel que habitualmente se desvia de la verdad de Dios y actiia
hipécritamente”, escribe Guthrie en New Testament Theology, p. 933.
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hasta el tiempo de su sufrimiento. Cuando llegaba el fin del sufrimiento de Jesus, el Cristo parti6.’” Pa-
ra los gnosticos, entonces, Jests no era [p 322] el Cristo.!”® Y Juan dice que la persona que proclama esta
ensefnanza es un mentiroso. Mas que eso, dice Juan, €l es el anticristo.

b. El anticristo. Si bien Juan habla de el anticristo, no esta sefialando aqui a esa conocida figura del fin
de los tiempos, sino a la persona que afirma que Jesus no es el Cristo. El que niega que el Hijo de Dios
se ha hecho hombre niega también la relacion Padre-Hijo. Si no hay Hijo, no hay Padre. En su epistola,
Juan ensena que el Padre y el Hijo estan intimamente relacionados (1:2, 3; 2:1, 23, 24; 4:3, 14, 15; 5:9, 10,
11, 12, 20). Juan revela el corazon del evangelio: Dios el Padre ha enviado a su Hijo Jesucristo, rechaza
también a Dios el Padre y anula el mensaje del evangelio de Cristo. Tal persona, escribe Juan, es el
anticristo.

Utilizando un paralelismo tipicamente semitico, Juan primero establece su punto en términos nega-
tivos y luego los reformula con una redaccion positiva. Pero la primera oracion tiene en realidad un do-
ble negativo (“nadie” y “niegue” [no afirma]), que es el equivalente de una declaracion positiva.

Negativo Positivo
nadie que Todo aquel que
niegue reconoce
al Hijo al Hijo
tiene al Padre tiene también al Padre

(Cuadl es la confesion de fe del creyente? Simplemente ésta: “Jestis es el Hijo de Dios”. En su epistola
Juan enfatiza que por medio de la sangre de Jesus, el Hijo, somos purificados del pecado (1:7); el Hijo
nos promete vida eterna (2:25); el Hijo de Dios ha aparecido para destruir las obras del diablo (3:8); y el
Hijo es “un sacrificio expiatorio por nuestros pecados” (4:10).!* El creyente tiene comunion con el Padre
y con el Hijo (1:3) y abiertamente confiesa el nombre de Jests ante la gente. Por lo tanto él pregunta jun-
to con Joseph Grigg:

;Podra suceder, Jesus, Sefior,
que de ti se avergiience algin mortal,
de ti a quién los angeles alaban con ardor,

y cuya gloria refulge sin igual?

157 Consultar con Raymond E. Brown, The Epistles of John, serie Anchor Bible (Garden City, N.Y.: Doubleday, 1982),
tomo 30, pp. 65-68, 766-71.

1% Numerosos tedlogos separan al asi denominado Jests historico del Cristo de la fe. En su consideracién de 1 Jn. 2:22,
Rudolf Bultmann revela una cierta cuota de vacilaciéon cuando escribe que: [Juan] adhiere a la identidad entre el even-
to histdrico (la figura historica de Jests) y el evento escatologico (Jests el ‘Cristo’, el ‘Hijo’)”. Véase The Johannine Epis-
tles, ed. Robert Funk, trad. R. Philip O’'Hara et al., Hermeneia: A Critical and Historical Commentary on the Bible (Fi-
ladelfia: Fortress, 1973), p. 39.

15 Referirse a Guthrie, New Testament Theology, p. 316.
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[p 323] Consideraciones doctrinales acerca de 2:22-23

Durante la segunda parte del primer siglo, Juan expuso la herejia de los maestros gndsticos, entre los cuales
habia un judio egipcio que se llamaba Cerinto. Esta persona negaba el nacimiento virginal de Jests y decia que el
Cristo habia descendido sobre Jests en el momento del bautismo de Jests, pero que lo abandoné antes de morir
Jestis.160

Juan no solo escribid para sus lectores contemporaneos, sino también para la iglesia universal. En el siglo dos
Marcion negd al Hijo de Dios, y en el siglo siguiente Arrio y Sabelio hicieron lo mismo. En cada siglo y en toda
época, los hombres se niegan a reconocer al Cristo de las Escrituras. Algunos niegan el nacimiento virgineo, la
resurreccion, la ascension y la promesa del regreso de Jesus. Otros distinguen entre el Jestis de Nazaret y el Cristo
exaltado. Y otros aun rechazan o su humanidad o su divinidad. En suma, todo aquel que repudia la ensefianza
biblica de que Jesucristo es el Hijo de Dios e Hijo del hombre se engafia y, segin Juan, es un mentiroso.

3. Comunion y promesa
2:24-25

No puede decirse que el escrito de Juan sea impersonal. El uso de la segunda persona plural es fre-
cuente, y en los versiculos 24 y 27 se usa el “vosotros” en forma directa, La Biblia de las Américas tra-
duce la segunda persona plural vosotros que aparece a modo introductorio en estos versiculos del si-
guiente modo: “En cuanto a vosotros”. Juan habla directamente a los lectores y, de hecho, dice: “;Voso-
tros, prestadme atencion!”

24. Aseguraos de que lo que habéis oido desde el principio permanezca en vosotros. Si asi es, vo-
sotros también permaneceréis en el Hijo y en el Padre. 25. Y esto es lo que él nos prometiéo —, a saber,
la vida eterna.

Por medio de la repeticion de 24 palabras de una seccion anterior (v. 7), Juan enfatiza un pensamien-
to fundamental:

a. Permanecer. Cuando los lectores oyen a su alrededor ese clamor que niega a Cristo, ;como se de-
fienden frente a sus oponentes? Juan les dice exactamente lo que deben hacer. En cierta forma, él vuelve
a expresar lo que ya les ha dicho en la primera parte de la epistola. “Lo que habéis oido desde el princi-
pio”, es decir, el evangelio (1:1, 3, 5; 2:7), haced que esa Palabra permanezca en vosotros. Asi como Jestis
le dice a los creyentes de la iglesia de Filadelfia: “Aferraos a lo que tenéis” (Ap. 3:11), del mismo modo
Juan exhorta a los lectores de su epistola a atesorar el mensaje biblico que han oido a lo largo de todo
este tiempo. [p 324] Esa Palabra debe residir en sus almas, de modo que en toda decision que ellos efec-
tian sean guiados por la Palabra de Dios.

La version que utilizamos, posiblemente para evitar la repeticion, traduce la proxima cldusula con
tres palabras: “Si asi es”. Traducido literalmente, el texto dice: “Si lo que habéis oido desde el principio
permanece en vosotros”. Juan enfatiza adrede el concepto de permanencia; 1o vemos en el hecho que él lo
entreteje seis veces en este pasaje (vv. 24-28). Expresa el mismo tema que proclamara el salmista: “He
guardado tu palabra en mi corazén para no pecar contra ti” (Sal. 119:11). Juan quiere que el lector medi-
te acerca del contenido de esa Palabra, y que viva segun ella de dia en dia.

“Si lo hace, vosotros también permaneceréis con el Hijo y con el Padre”. Cuando la Palabra de Dios
permanece en vosotros, dice Juan, tendréis como resultado la comunion con el Hijo y con el Padre. El

160 Véase Ireneo, Contra las Herejias, 1. 26, 1. Véase asimismo Calvino, The First Epistle of John, p. 195.
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Hijo y el Padre se establecen alli donde reside la Palabra de Dios. Por medio de la Palabra, el Hijo y el
Padre tienen comunién con el creyente y pueden comunicarse con €l.

Juan ubica intencionalmente al Hijo antes del Padre para indicar que el creyente llega al Padre por
medio del Hijo. Esto esta en consonancia con la oracién sumosacerdotal que Jesus hizo por los creyen-
tes: “Oro ... para que todos ellos puedan ser uno, Padre, asi como tt estds en mi y yo en ti. Que ellos
estén también en nosotros para que el mundo crea que ti me has enviado” (Jn. 17:20-21; y comparar
con 14:6).

b. Promesa. Si el creyente atesora la Palabra de Dios y experimenta una intima comunion con el Hijo
y con el Padre, entonces recibe también la vida eterna (1:2-3). Tener comunion con el Hijo y con el Pa-
dre es tener vida eterna.

“Esto es lo que [el Hijo] nos prometio—, a saber, la vida eterna”. La palabra esto es equivalente a la
expresion vida eterna. Cristo ha prometido vida eterna a todo aquel que cree en él (véase Jn. 3:15-16, 36;
5:24; 6:33, 40, 47, 54; 17:3). La vida eterna esta firmemente anclada en Jesucristo por medio de la Palabra
y el Espiritu de Dios.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:24-25
Versiculo 24

vueic—el uso del pronombre personal puede ser o un “sujeto suspenso” o un vocativo.'¢! En este versiculo, la
intencion del escritor sigue siendo la misma, ya [p 325] sea que llamemos al vocativo nominativo o independien-
te. Prefiero denominarlo nominativo independiente.

fixovoate —el aoristo constativo puede ser traducido como un perfecto, “habéis oido”.

£dv—esta particula introduce una oracion condicional; la prétasis tiene el subjuntivo para expresar probabi-
lidad y la apddosis tiene el futuro indicativo (perdurativo).

Versiculo 25

aUtn—el pronombre demostrativo tiene una proyeccion futura a causa del género femenino del sustantivo
Comv.

)LV —Uunos pocos manuscritos tienen la lectura Opiv (“y lo que os es prometido” [JB]). La lectura vosotros
puede ser “el resultado de una confusion del escriba”.'¢?

v Cwnv—notese el uso enfatico de los articulos determinados antes del sustantivo y del adjetivo. El adjetivo
atlaviov esta al fin de la oracion.

4. Ensefianza y uncion
2:26-27

Juan llega al fin de esta parte de su epistola con una observacidn final que insta a los lectores a per-
manecer fieles a lo que han aprendido. Ahora que ellos conocen la diferencia entre la verdad y el error,
deben evitar a aquella gente que esta tratanto de extraviarlos.

26. Os escribo estas cosas respecto a los que tratan de extraviaros. 27. En cuanto a vosotros, la un-
cion que recibisteis de él permanece en vosotros y no necesitais que nadie os ensefie. Pero dado que

161 Robertson, Grammar, p. 437. Véase también Lenski, Interpretation of the Epistles, p. 438, que escoge el vocativo, y Bur-
dick, The Letters of John the Apostle, p. 202, que favorece el “nominativo independiente”.

JB Jerusalem Bible (Biblia de Jerusalén)

162 Metzger, Textual Commentary, p. 710.
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su uncion os enseia acerca de todas las cosas y que su uncion es verdadera y no falsa—permaneced
en é] tal como ésta os ha ensefiado.

Como es caracteristico en él, Juan comienza y concluye sus pensamientos con las mismas palabras, a
efectos de que el pasaje que va de los versiculos 20 al 27 aparezca como una observacion parentética.

a. “Os escribo estas cosas”. Las palabras estas cosas se refieren a los versiculos precedentes (vv. 21—
25), donde Juan escribe que los creyentes no son ignorantes sino que conocen la verdad, reconocen al
Hijo y permanecen en él y en el Padre. Ellos deben tener bien en claro que hay personas que estan
tratando de extraviarlos del camino de la verdad de la Palabra de Dios. Deben oir las palabras que dijo
Jestis “Estad atentos de que nadie os engafie. Porque muchos vendran en mi nombre, diciendo: “Yo soy
el Cristo’, y enganaran a muchos” (Mt. 24:4-5). Ellos no han sido engafados todavia, pero deben estar
listos para presentar una batalla espiritual contra los engafiadores, y a exponer sus mentiras.

[p 326] b. “La uncion que recibisteis de é]l permanece en vosotros”. Una vez mas, Juan habla direc-
tamente a los lectores cuando dice: “En cuanto a vosotros” (comparese con v. 24). Le estd hablando a los
creyentes, no a los enganadores. Por consiguiente, él demanda la atencion total de sus lectores.

Juan menciona “la unciéon”, un tema que ya ha dado a conocer anteriormente (v. 20). Parece querer
dar a entender que los lectores recibieron el don del espiritu Santo, es decir, su uncién (véase la explica-
cion del v. 20), en el momento de su conversion. Esta es entonces una posesion que recibieron de Jesu-
cristo y que permanece con ellos (2 Co. 1:21-22). Quien concede el Espiritu Santo puede ser el Padre o el
Hijo. No obstante, el contexto, especialmente los versiculos 25 y 28, apuntan mas al Hijo y no tanto al
Padre.

c. “No necesitais que nadie os ensefie”. Estas palabras nos hacen recordar la profecia de Jeremias:
“Ya no ensenard el hombre a su proéjimo, o un hombre a su hermano, diciendo: “Conoce al Setor, por-
que todos ellos me conoceran, desde el menor hasta el mayor’, declara el Sefior” (Jer. 31:34; Heb. 8:11).
(Estara dando a entender Juan que la uncion con el Espiritu Santo hace superflua la instruccion acerca
del conocimiento biblico? j{Por supuesto que no! En las palabras de la Gran Comisidn, Jests instruye a
los apostoles (y, por ende, a todos aquellos que proclaman la Palabra) a ensefar le a los discipulos todo
lo que Jestis ha mandado (Mt. 28:20). La predicacion eficaz de la Palabra, la ensefianza que se brinda en
la escuela dominical o en la clase de catecismo y la lectura diaria de las Escrituras, —todas estas cosas
son necesarias para el crecimiento espiritual del cristiano. ;Pero qué esta diciendo entonces Juan? Los
creyentes no tienen entonces necesidad de enganadores que traten de ensefarles falsas doctrinas. Ellos
ya tienen el don del Espiritu Santo que los lleva a toda verdad (Jn. 16:13).

d. “Su uncién nos ensefia acerca de todas las cosas”.!®> En otras palabras, el Espiritu de Cristo ense-
nard al creyente todas las cosas (Jn. 14:26) y lo guiard para que sepa distinguir entre la verdad y el error.
Todos los creyentes reciben el Espiritu Santo y todos ellos estan igualmente equipados para oponerse a
aquellos maestros que proclaman la mentira en vez de la verdad.

Este texto ensena la igualdad fundamental de todos los creyentes. O sea que los creyentes no tienen
que consultar con eruditos profesores de teologia antes de poder aceptar la verdad de Dios; ante los ojos
de Dios, los clérigos y los laicos son iguales. El Espiritu Santo es el maestro [p 327] de cada creyente, sin

163 Una traduccion al espanol (RVR) tiene la redaccion la uncién misma. Esta construccion, comenta Metzger, “no apare-
ce en ninguna otra parte, ni en el cuarto evangelio ni en las tres epistolas juaninas”. Véase su Textual Commentary, p.
710.
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distincion.'® Dentro del marco de la iglesia, los creyentes pueden aprender unos de otros a medida que
cada uno es participante de la uncién del Espiritu.

e. “Permaneced en él, tal como ésta os ha ensefiado”. Aparentemente la palabra esta se refiere a la
uncion y es equivalente a la frase la ensefianza del Espiritu en la siguiente traduccion: “Obedeced enton-
ces la ensefianza del Espiritu, y permaneced en unién con Cristo” (GNB). Si Cristo es el sujeto del verbo
ha ensefiado, la traduccion entones es: “Tal como €l os ha ensefiado, entonces, permaneced en é1” (NEB).
Sin embargo la expresion tal como enfatiza el correspondiente “ya que” del principio de la oracién. Dado
que al principio el sujeto es “la uncion” (el Espiritu Santo), no parece haber razén que obligue a
cambiarla en la segunda parte.

El eje de la oracion, sin embargo, esta en las tltimas tres palabras que constituyen un mandamiento
de tener comunion con Cristo. La exhortacion es directa: “Permaneced en é1”. Si tenemos en cuenta la
referencia de Juan al regreso de Cristo (v. 28), las palabras en él se relacionan con Jesucristo.

Consideraciones doctrinales acerca de 2:26-27

Un incontable niimero de personas obtiene el conocimiento de la salvacion por medio de la lectura de las Es-
crituras. Guiados por el Espiritu Santo son llevados a Jesucristo y lo aceptan por la fe.’> Después de aceptar a
Cristo como Salvador, son bautizados en el nombre del Trino Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo. Sin embargo aun
antes de su bautismo, cuando llegaron primeramente a la conversion, ellos ya habian experimentado la uncién
del Espiritu.

Por medio de Cristo Dios da su Espiritu Santo al creyente, pero el creyente a su vez debe permanecer en Cris-
to. La providencia divina tiene su contrapartida en la responsabilidad humana. Dios da su Espiritu para ensenar-
le al creyente todas las cosas necesarias para la salvacion, pero Dios también espera que el cristiano permanezca
en Cristo de tal modo que pueda mantener comunién constante con el Padre y el Hijo.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:26-27
Versiculo 26
éyoopa—aoristo epistolar (véase vv. 14, 21).

[p 328] mAavdvtwv—este participio presente activo de mAavaw (extravio, llevo hacia el mal) es el denomi-
nado presente conativo. Es traducido por medio del verbo tratar (tratar de extraviar).1

Versiculo 27

{va—esta particula “expresa un resultado preconcebido”.'” El uso de esta particula después de un sustantivo
o pronombre demostrativo es bastante comun en los escritos de Juan.

a0ToL —algunos manuscritos tienen avté (mismo) en vez de avtov (de €l). Sin embargo, avtov esta mejor
atestiguado y debe ser preferido.

164 Referirse a Greijdanus, Johannes, p. 453. Bruce escribe: “Pero el ministerio de la ensefianza debe ser ejercido por
hombres que compartan ellos mismos la “‘uncion’ de la que habla Juan, hombres que permanecen en la comunién del
Espiritu”. Véase su Epistles of John, p. 76.

NEB New English Bible

165 Consultese especialmente Curtis R. Vaughan, The Gifts of the Holy Spirit to Unbelievers and Believers (ed. reimpresa,
Edimburgo: Banner of Truth Trust, 1975), p. 41.

166 Robertson, Grammar, p. 880.

167 Hanna, Grammalical Aid, p. 435. Consultese también E. D. Burton, Moods and Tenses of New Testament Greek (Edim-
burgo: Clark, 1898), p. 218.
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uévete —este verbo puede ser indicativo o imperativo. El contexto general sugiere el imperativo. La forma
uevette (futuro) carece del apoyo necesario.

Y ahora, queridos hijos, seguid en él, para que cuando aparezca podamos estar confiados y sin vergiienza
ante él en su venida.

»Si sabéis que €l es justo, sabéis que todo aquel que hace lo que es justo ha nacido de él.
C. Confianza ante Dios
2:28-29

Estos dos versiculos forman un puente entre dos capitulos.'® El versiculo 28 es un breve resumen
del capitulo 2. El versiculo siguiente es un preludio al capitulo 3. Ambos versiculos son breves y, por su
respectivo contenido, no forman una unidad. Por esta razén algunos eruditos hacen una division entre
estos dos versiculos. Pero a fines de mantener la conformidad con las divisiones de capitulos, nosotros
los incluimos en el capitulo 2.

28.Y ahora, queridos hijos, seguid en él. Aqui estd la conclusion del discurso, formulado con pala-
bras que son repetitivas. Las palabras y ahora introducen el resumen que repite el ya familiar apelativo
queridos hijos que fuera usado en el versiculo uno. Juan reitera la exhortacion que hiciera en el versiculo
precedente: “Permaneced en él”. Con este uso de la repeticion, Juan ensefia que la comunion con el Hijo
de Dios es imperativa para todo creyente. En la cldusula siguiente Juan da la razon para permanecer en

Y
una continua comunion con Cristo: para que cuando aparezca podamos estar confiados.

[p 329] Tener comunidn con el Hijo es algo que no se limita a un mero ejercicio espiritual de oracion
y meditacion, sino que encuentra su cumplimiento en el regreso fisico de Jesus. Juan menciona la pri-
mera venida de Jesus en la carne—“nuestras manos [lo] han tocado” en el capitulo 1 (v. 1). En el capitu-
lo 2 escribe acerca de la certeza de la segunda venida de Jests (v. 28). La epistola tiene pocas referencias
a su aparicion, pero este versiculo y 3:2 son claros al presentar la verdad del regreso de Cristo. El tiem-
po de su regreso no es conocido, y Juan omite todo detalle; lo tinico que dice, empero, es que “cuando él
aparezca seremos como €l porque le veremos tal como es” (3:2).

¢Coémo responden los creyentes a la noticia del regreso de Cristo? Ellos obedecen los mandamientos
de Dios, contintian en Cristo y estan confiados ante la perspectiva del regreso de Jesus (compérese con
3:21). La palabra confiados quiere decir en realidad que los creyentes hablan sin renuencias, franca y
osadamente acerca de su Sefor y Salvador Jesucristo. Ellos comunican su fe. Ademas, incorporan a sus
oraciones el pedido de la iglesia universal expresado desde el tiempo de la ascension: “Maranata”, es
decir: “Ven, oh Senor” (1 Co. 16:22).

Por consiguiente, ellos comparecen sin vergiienza ante él en su venida. Los creyentes no se alejan
de Cristo avergonzados, porque saben que sus pecados han sido perdonados. Han sido librados de la
vergilienza. Pero aquellos que sélo pretenden ser cristianos no pueden estar ante la luz reveladora de su
venida. No pueden esconder su vergiienza.

La expresion venida, que se usa con frecuencia en el Nuevo Testamento para describir el regreso de
Cristo,'” aparece solamente en este punto de entre todos los escritos de Juan. Juan escribe sabiendo de
antemano que los lectores estan plenamente informados acerca de la doctrina del regreso de Cristo. Al-

168 En su Commentary on the Johannine Epistles, Brooke escribe: “Estos versiculos son de transicidn, y es incierto si deben
tomarse con la seccidon precedente on con la que sigue” (p. 64).
16 Véanse, por ejemplo, Mt. 24:3, 27, 37, 39; 1 Co. 15:23; 1 Ts. 2:19; 3:13; 4:15; 5:23; 2 Ts. 2:1-8: Stg. 5:7, 8; 2 P. 1:16.



242

fred Plummer llega a la siguiente conclusion: “Esta es una de las muchas pequenas indicaciones de que
él le escribe a creyentes bien instruidos, no a nifios o a nuevos conversos”.!”

29. Si sabéis que €l es justo, sabéis que todo aquel que hace lo que es justo ha nacido de él.
Noétense las dos partes de este versiculo:

a. Condicidn. Juan dice a sus lectores que si ellos saben en sus corazones que “él es justo”, también
llegaran a saber que los cristianos justos nacen de él. ;Estara Juan recordandole a los creyentes que Jests
es “el Justo” (2:1)?

Los pronombres él y de él ;se refieren a Jestis? Si tenemos en cuenta que el versiculo 29 apunta hacia
adelante y no hacia atras, los pronombres [p 330] deben referirse a Dios el Padre (3:1) y no a Cristo (v.
28). Ademas, los creyentes son llamados “hijos de Dios” (3:1-2); nunca son llamados “hijos de Cristo”.
La frase nacidos de Dios aparece cuatro veces en la epistola (3:9; 4:7; 5:1, 4). Ademas, el verbo nacer impli-
ca la existencia de un Padre y un Hijo. Indirectamente el verbo apunta a Dios el Padre. El contexto, por
lo tanto, sugiere obviamente que los pronombres é y de ¢l se refieren a Dios el Padre y no a Jests el
Hijo."

b. Conclusiéon. En un conciso comentario que va directamente al grano, Bengel sefiala que “el justo
produce lo justo”.1”2 Dios, que es justo, produce hijos e hijas que reflejan esta justicia en su vida diaria.
Ser justo es el equivalente de ser santo. Presupone cumplir la voluntad de Dios, obedecer sus manda-
mientos y amarle a él y al projimo. En suma, “justo” es un término que quiere decir libre de pecado.

Por consiguiente, la oracion “todo aquel que hace lo que es justo es nacido de Dios” no describe a
aquellos que efectian alguna buena obra ocasionalmente. Esta oracion revela mas bien el estilo de vida
de la persona que ha nacido de Dios. Los hijos de Dios tratan de hacer lo que es bueno y agradable ante
los ojos de éste. Desde nuestro punto de vista, la secuencia debiera ser al revés, es decir, “todo aquel
que es nacido de Dios hace lo que es justo”.”® Pero Juan escribe una oracion condicional que tiene dos
partes: una condicion (“si sabéis lo que es justo”) y una conclusion (“sabéis que todo aquel que hace lo
que es justo ha nacido de é1”). Notese que la conclusion es congruente con la condicién: “justo” con “to-
do aquel que hace lo que es justo”. También explica la razén de la conducta recta: su conducta es justa
porque los creyentes son hijos de Dios.

Consideraciones practicas acerca de 2:28-29

Al fin de la parabola del Juez Injusto, registrada en Lucas 18, Jesucristo habla acerca de si mismo cuando le
pregunta a sus seguidores: “Cuando el Hijo del Hombre venga, ;encontrara fe en la tierra?” (v.8). Esta pregunta
parece estar totalmente fuera de lugar al fin de la parabola. Sin embargo, el contexto precedente (Lc. 17:20-37)
ensefia acerca del regreso de Jesus. Cuando Jesus aparezca en su venida, ;encontrara a los creyentes fieles a su
llamado? ;Estaran haciendo lo justo?

El Nuevo Testamento habla acerca del regreso de Cristo en casi cada una de sus paginas. James Montgomery
Boice sefiala: “Se menciona 318 veces en los 260 capitulos del Nuevo Testamento. Se menciona en cada uno de los
libros del [p 331] Nuevo Testamento, a excepcién de Galatas ... y los libros muy breves tales como 2 y 3 Juan y

170 Plummer, The Epistles of St. John. p. 68.

171 Guiado quiza por su interpretacion del contexto (1 Jn. 3:7), Horst Seebass piensa que los pronombres él y de ¢l se
refieren a Cristo. Véase NIDNTT, tomo 3. p. 362.

172Bengel, Gnomon of the New Testament, tomo 5, p. 126.

173 Referirse a Westcott, The Epistles of St. John, p. 84. Consultese también Marshall, The Epistles of John, p. 169.
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Filemén”.'7* Cuando Juan escribe que Jesus vuelve, vincula la venida de Jesus con hacer lo que es justo. El creyen-
te no espera pasivamente el regreso de Cristo, sino que promueve activamente el reino de la justicia de Dios (Lc.
17:20-21). Los cristianos no oran por su regreso para poder sacarse de encima sus responsabilidades. Oran por la
venida de Cristo para que éste pueda encontrar fe en la tierra.

Palabras, frases y construcciones griegas en 2:28-29
Versiculo 28
VUV —éste no es un adverbio de tiempo sino una conclusién.'”
¢&v—esta particula es la equivalente de 6tav (cuando quiera).
oxwuev—es el aoristo activo subjuntivo de €xw (tengo). Este aoristo es constativo.

amd—a continuacién del verbo avergonzarse de, esta preposicidn es un eco de una expresiéon idiomatica
hebrea.!”®

Versiculo 29

€dv—en este caso esta particula tiene la misma intencién que un &t (si).

v dweatoovvnv —el articulo determinado especifica al sustantivo ya que esta en lugar de d0to0 (suyo, es
decir, de Dios).

¢£ —esta preposicion denota origen.
Resumen del Capitulo 2

Juan menciona la promesa hecha por Dios acerca de la remisién del pecado no como una excusa pa-
ra pecar sino como un consuelo y seguridad para el creyente que cae ocasionalmente en pecado. El
amonesta a los que conocen al Sefior a que obedezcan sus mandamientos; deben andar como Jesus an-
duvo. Juan no les da un nuevo mandamiento sino uno que es antiguo: ama a tu préjimo como a ti mis-
mo.

En suma, Juan exhorta a todos los cristianos a quienes tiernamente llama “queridos hijos”. Apela a
los padres y a los jovenes porque ellos han conocido a Cristo y han vencido al diablo. Les dice que no
amen al mundo sino que en cambio obedezcan la voluntad de Dios.

Juan advierte a los creyentes en contra de la venida del anticristo y les instruye para que reconozcan
a aquella gente que niega al Padre y al Hijo. Estas personas son anticristos. Les ruega a los creyentes
que [p 332] permanezcan en el Hijo y en el Padre y que reciban la promesa de la vida eterna.

El apdstol informa a los cristianos acerca del significado de su uncion. Dicha uncion es el don del
Espiritu Santo que permanece con ellos. Para terminar, les recuerda la venida de Cristo y alienta a los
creyentes a tener confianza y a no avergonzarse. Como hijos de Dios se espera que ellos busquen la jus-
ticia.

174 Boice, The Epistles of John, p. 96.
75 Thayer, p. 430.
176 Robertson, Grammar, p. 473.
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[p 333]
Bosquejo (continuacion)
3:1-13 D. Hijos de Dios
3:1 1. Elamor de Dios
3:2 2. Loshijos de Dios
3:3 3. Elconocimiento de Dios
3:4-6 E. Lanaturaleza del pecado
3:4 1. FElpecadoylaley
3:5 2. Lavenidade Cristo
3:6 3. Creyente e incrédulo
3:7-10 F. Nacidos de Dios
3:7 1. Losjustos
3:8 2. Losinicuos
3:9 3. Libres del poder del pecado
3:10 4. Justicia y amor
3:11-15 G. Elodio del mundo
3:11-12 1. Amory odio
3:13-14 2. Odio
3:15 3. Homicidio
3:16-18 H. Amor reciproco
3:16 1. Positivo
3:17 2. Negativo
3:18 3. Conclusién
3:19-20 1. Confianza ante Dios
3:21-24 ]. Confiad y obedeced
3:21-22 1. Confianza
3:23-24 2. Creedy amad
[p 334]

3

Creed en Jesus, parte 2

3:1-24
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[p 335]

3 1;Cuan grande es el amor que Dios nos ha prodigado, que seamos llamados hijos de Dios! ;Y lo somos! La

razon por la que el mundo no nos conoce es que no le conocio a él. 2Queridos amigos, ahora somos hijos de Dios,
y lo que seremos no se ha manifestado atin. Pero sabemos que cuando él aparezca seremos como é€l, porque le
veremos como €l es. 3Y todo el que tiene esta esperanza en €l se purifica a si mismo, asi como él as puro.

D. Hijos de Dios
3:1-3
1. El amor de Dios
3:1
Hijos del Padre, celestial
Seguros en su seno acogidos.
Ningun pichén ni estrella matinal
Refugio tal han recibido.
Sandell Berg-Olson

1. ;Cuan grande es el amor que Dios nos ha prodigado, que seamos llamados hijos de Dios! ;Y lo
somos! La razon por la que el mundo no nos conoce es que no le conocid a él.

Noétese lo siguiente:

a. El amor de Dios. En el griego original, Juan comienza esta oracion con una orden: “Ved”. El quiere
que los lectores observen las manifestaciones del amor del Padre. Juan introduce el tema del amor de
Dios en el capitulo anterior (2:5, 15), lo considera brevemente en este capitulo (3:1, 16, 17) y lo explica
ampliamente en el préximo capitulo (4:7-9, 10, 12, 16-18). Los lectores deberian captar el tipo de amor
que el Padre da a sus hijos. Ese amor es muy grande. La palabra griega que se traduce “cudn grande” o
“qué clase de” aparece solamente seis veces en el Nuevo Testamento y “siempre implica asombro y
admiracion en forma general”.'””

[p 336] Juan no dice “el Padre nos ama”. De ser asi, él estaria describiendo una condicion. En vez de
ello, el escribe: “El Padre nos ha prodigado [su amor]”, describiendo asi una accién y el alcance del
amor de Dios. Juan ha escogido intencionalmente la palabra Padre. Dicha palabra da a entender una
relacion Padre-hijo. Sin embargo, Dios no comenz6 a ser Padre cuando nos adopté como hijos. La pa-
ternidad de Dios es eterna. El es desde siempre el Padre de Jesuscristo y es, por medio de Jesus, nuestro
Padre. Por medio de Jesus recibimos el amor del Padre y somos llamados “hijos de Dios”.

b. Hijos de Dios. jQue gran honor! Dios nos llama hijos suyos y nos da la certeza de que por ser sus
hijos somos herederos y coherederos con Cristo (Ro. 8:17). Dios otorga el derecho de llegar a ser hijos de
Dios (Jn. 1:12) a todos aquellos que en fe han recibido a Cristo como Sefior y Salvador. El brinda su
amor su hijo Jesucristo y por su intermedio a todos sus hijos adoptivos.

Juan subraya la realidad de nuestra posicion cuando escribe que ya ahora, en el momento presente,
En otras palabras, Dios no nos hace una promesa que cumplird mas

'/I

somos hijos de Dios. “;Y lo somos

77 Las seis referencias son Mt. 8:27; Mt. 13:1; Lc. 1:29; 7:39; 2 P. 3:11; 1 Jn. 3:1. Referirse a Alfred Plummer, The Epistles of
St. John, serie Cambridge Greek Testament for Schools and Colleges (Cambridge: At the University Press, 1896), p. 71.
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adelante, en el futuro. No, en realidad ya somos hijos de Dios. Disfrutamos de todos los derechos y pri-
vilegios incluidos en nuestra adopcion, porque hemos llegado a conocer a Dios como Padre.

c. Conocimiento de Dios. Los hijos de Dios experimentan el amor de Dios. Lo confiesan como Padre
porque tienen un conocimiento de Dios que se basa en la experiencia. Ponen su confianza y fe en aquel
que los ama, los mantiene y los protege.

Sin embargo, el mundo hostil e incrédulo no reconoce a los hijos de Dios. Los incrédulos no pueden
entendernos, dice Juan, porque no conocen a Dios (compdarese con Jn. 16:2-3). “El mundo no nos reco-
noce porque nunca lo reconocio a €178, El mundo incrédulo vive separado de Dios y nunca conocera el
significado de nuestra relacion espiritual con Dios. Si nos volviésemos mundanos, perderiamos nuestra
posicion como hijos de Dios. Pero al rechazarnos a nosotros, el mundo confirma nuestra relacion con
Dios el Padre.

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:1
dete —segunda persona plural activo imperativo de €idov (segundo aoristo del verbo 6pdw).

tékva—aunque Juan repetidamente utilize el diminutive texvia (queridos hijos) para expresar carifo, aqui el
usa el sustantivo téxva, no viot (hijos), para incluir tanto a hijos como a hijas.

[p 337] kai éopév—la evidencia de los manuscritos a favor de la inclusion de estas dos palabras es fuerte.
“La ausencia de estas palabras en varios de los testigos mas tardios (K L y la mayoria de los mintsculos), seguida
por el Textus Receptus, se debe ya sea a un descuido del escriba, quiza ocasionado por las similitudes graficas
con la palabra anterior, a una podada editorial deliberada de una clausula parentética dificil”.'”

Yivaokel—este verbo indica un conocimiento basado en la experiencia, en contraste con el verbo oida, que
habitualmente se usa para referirse al conocimiento innato (véase v. 2).

2. Los Hijos de Dios
3:2

2. Queridos amigos, ahora somos hijos de Dios, y lo que seremos no se ha maniefstado atn. Pero
sabemos que cuando él aparezca seremos como él, porque le veremos como él es.

En el original griego, Juan escribe: “Amados”. Este término, que expresa una idea pasiva, podria
implicar que es Dios el que nos ama: “Amados de Dios”. De ser asi, Juan seguiria enfatizando la rela-
cién especial que tenemos con Dios. El Padre nos ama y, por consiguiente, somos sus hijos ahora. Ya en
esta vida terrenal podemos reclamar para nosotros mismos el derecho de ser hijos de Dios y podemos
lograr esta certeza.!®

En principio somos hijos de Dios (v. 1) que carecen de perfeccidon a causa del pecado. Pero lo que
existe ahora en principio llegara a ser una realidad plena en el futuro. Por consiguiente, Juan hace notar
que: “Lo que seremos no se ha manifestado atin”. Vale decir que Dios sdlo ha comenzado su obra ma-
ravillosa en nosotros, obra que a su debido tiempo él llevara a su consumacion.

78 Raymond E. Brown, The Epistles of John, serie Anchor Bible (Garden City, N. Y.: Doubleday, 1982), tomo 30, p. 392.
179 Bruce M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, ed. correg. (Londres y Nueva York: Sociedades
Biblicas Unidas, 1975), pp. 710-11.

180 En cuanto a pasajes relacionados, véanse Ro. 8:15; Ga. 3:26; 4:6 donde los términos hijo y adopcién aparecen.
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(Que seremos en el futuro? Aunque la Biblia es principalmente un libro que describe la obra de la
creacion y de la redencion, también nos da una vision del futuro. Vemos, por ejemplo, que Juan informa
a sus lectores acerca de su identidad con Jesus.

“Pero sabemos que cuando €l aparezca seremos como €l porque le veremos como él es”.!8! En sus
epistolas Pablo revela estas mismas verdades. He aqui tres pasajes relevantes:

[p 338] Y nosotros, que con rostros descubiertos reflejamos todos la gloria del Sefior, vamos siendo transforma-
dos a su semejanza con una gloria creciente. [2 Co. 3:18]

[Jesucristo] transformara nuestros humildes cuerpos de modo tal que serdn como su cuerpo glorioso. [Fil. 3:21]
Cuando Cristo, que es vuestra vida, aparezca, entonces vosotros también apareceréis con €l en gloria. [Col. 3:4]

Las Escrituras revelan que cuando venga Cristo seremos glorificados en cuerpo y alma. “Seremos como
él es”. La Biblia no dice en ninguna parte que seremos iguales a Cristo. Pero si nos dice que seremos
conformados a la semejanza del Hijo de Dios. Compartimos su inmortalidad. Sin embargo, Cristo tiene
la preminencia, porque el Hijo de Dios es “el primogénito entre muchos hermanos” (Ro. 8:29). Los cre-
yentes rodearan el trono de Dios y del Cordero. “Veran su rostro, y su nombre estara sobre su frente”
(Ap. 22:4).

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:2

davepwOT) —este aoristo pasivo subjuntivo del verbo dpavepdw (yo revelo) carece de sujeto. Puede ser perso-
nal (refiriéndose a Cristo) o impersonal (relacionandose con la frase Tt é00peOa).

3. El conocimiento de Dios
3:3
3.Y todo el que tiene esta esperanza en él se purifica a si mismo, asi como él es puro.

(Como enfrenta el creyente el futuro? Ha recibido de Dios la promesa de una completa restauracion,
y vive ahora en la esperanza de que Dios cumplira su promesa.!®2

Juan declara un hecho: “Todo el que tiene esta esperanza ... se purifica a si mismo”. El evita expre-
sar un deseo (“puede purificarse”), o una posibilidad (“podria purificarse”) o un mandato (“deberia
purificarse”). Juan formula el hecho en términos positivos. El creyente vive en la esperanza de verse
transformado en semejanza a Jesucristo, y cuanto mas contempla esta verdad tanto mads se purifica del
pecado. Busca limpiarse a si mismo del pecado que contamina el cuerpo y el alma; se esfuerza constan-
temente en la santidad por reverencia a Dios (2 Co. 7:1).

[p 339] “Asi como él es puro”. En los capitulos precedentes, Juan ha escrito que si tenemos comu-
nion con Jesus, él nos limpia del pecado por medio de su sangre (1:7); y que si declaramos que tenemos
comunion con €l, “debemos andar como Jests anduvo” (2:6). Por eso Juan enfatiza ahora la pureza mo-

181 os eruditos toman el sujeto neutro ello (implicito en la mayoria de las versiones en espafol) de la lectura variante
de la primera clausula: “Pero sabemos que cuando aparezea” como una referencia a la frase precedente, lo que seremos.
El contexto inmediato (2:28; 3:5, 8), sin embargo, tiene que ver con la venida de Cristo. Es por esta razén que prefiero la
lectura cuando él aparezca.

182En los escritos de Juan, el concepto de esperanza expresado en verbo o sustantivo es bastante raro. El verbo aparece
solamente tres veces (Jn. 5:45; 2 Jn. 12 y 3 Jn. 14) y el sustantivo solamente una vez (1 Jn. 3:3).
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ral que todo creyente debe demostrar por medio de una vida de santidad. Juan indica cudl ha de ser la
medida: asi como Cristo es puro, asi se esfuerzan los creyentes por ser puros.'s

Consideraciones doctrinales acerca de 3:1-3

Juan ensefia en su primera epistola la doctrina fundamental de que una de las caracteristicas de Dios es el
amor.'® Por eso Juan escribe esa concisa declaracion que dice Dios es amor (4:16). Juan transmite la nocion de que
Dios inicia el amor y lo prodiga a su pueblo (3:1). El amor no se origina entonces con el hombre sino con Dios
(4:7). Cuando el hombre es el receptor del amor de Dios, debe a su vez reflejar este amor hacia Dios y su préjimo.
Pero la persona que no muestra amor por su proéjimo no posee el amor de Dios (3:17). El amor no es privado, ni
pasivo, ni abstracto. El amor es explicito, activo e intimo. Este es el vinculo que une al dador y al receptor. Como
hijos de Dios que recibimos su amor divino, confesamos que somos incapaces de comprender cuan largo, ancho y
profundo es el amor de Dios, Horacio Bonar lo resumid en las siguientes palabras:

Oh amor de Dios, su inmensidad,
El mundo no podria contar,
Ni comprender la gran verdad,
Que Dios al hombre pudo amar.
Palabras, frases y construcciones griegas en 3:3

TV EATIda TV €m0 ot —el sustantivo éAmida recibe énfasis de parte del articulo determinado que lo
precede y del adjetivo demostrativo que lo sigue. Notese que la preposicion émti significa literalmente “sobre”. El
pronombre a0t remite a Cristo.

¢Todo aquel que peca quebranta la ley; de hecho, el pecado es quebrantamiento de la ley. > Pero vosotros sa-
béis que €l apareci6 para quitar nuestros pecados. Y en él no hay pecado. ¢ Ninguno que vive en €l sigue pecando.
Ninguno que sigue pecando le ha visto ni le ha conocido.

[p 340] E. La naturaleza del pecado 3:4-6
1. El pecado y la ley
3:4

Si bien el creyente busca vivir en obediencia a la voluntad de Dios, él sabe que sus obras estan man-
chadas de pecado. Pero esto no quiere decir que el pecado lo controla. Al contrario, el cristiano se opone
valientemente al pecado porque desea hacer lo que es bueno (2:29; 3:7). Y si llega a caer, el hijo de Dios
va a Cristo a solicitar redencion de su pecado.

Sin embargo, la persona que contintia viviendo en pecado debe saber que pecar es equivalente a vio-
lar la ley.

4. Todo el que peca quebranta la ley; de hecho, el pecado es quebrantamiento de la ley.

Esta epistola de Juan se distingue por sus contrastes. Juan primeramente describe al hijo de Dios que
se purifica a si mismo (3:3) y luego pasa a describir a la persona que contintia viviendo en pecado y
practica la iniquidad. El hijo de Dios, por consiguiente, no puede continuar en pecado: y el incrédulo
que se entrega al pecado no puede ser un hijo de Dios.

183 Referirse a Heinrich Baltensweiler, NIDNTT, tomo 3, p. 102. Y consultese Friedrich Hauck, TDNT, tomo 1. p. 123.
184 Véase Donald Guthrie, New Testament Theology (Downers Grove: Inter-Varsity, 1981), p. 105. Y consultar Harold W.
Hoehner, “Love”, EDT, pp. 656-59.
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(Qué es el pecado? Es el quebrantamiento de la norma, es decir, de la ley que Dios ha dado.!® Cual-
quiera puede detectar una linea torcida cuando una linea perfectamente recta se traza junto a la mis-
ma.'® Juan hace que la conducta pecaminosa sea mds conspicua al contrastar la con la rectitud.

Juan explica qué significa el pecado. Dice que cometer pecado es lo mismo que descuidar comple-
tamente la ley de Dios. Para €], el pecado y el quebrantamiento de la ley son términos intercambiables.
Juan en realidad ofrece una breve definicién del pecado revelando su naturaleza misma: “El pecado es
quebrantamiento de la ley”. “El pecado es un rechazo deliberado de las normas de Dios y el Dios y un re-
currir a los deseos propios”.'®” El pecado tiene su origen en el deliberado contra [p 341] Dios. La persona
que contintia haciendolo que es pecaminoso, concluye Juan, “Es del diablo” (3:8).

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:4

mag O mowwv —la construccion de mag seguida por el articulo determinado y el participio presente o perfecto
aparece catorce veces en esta epistola.'® El tiempo presente del participio denota una accion continua.

™V avoplav motet—Juan utiliza el sustantivo dvopia solamente dos veces—en este versiculo. En ambas oca-
siones, el sustantivo va precedido por el articulo determinado. El verbo moLet estd en tiempo presente para indi-
car duracion.

2. La venida de Cristo
3:5
5. Pero vosotros sabéis que él aparecid para quitar nuestros pecados. Y en él no hay pecado.

Hay ocasiones en que Juan no traza una linea claramente definida entre la primera venida de Cristo
y su regreso. En este texto, sin embargo, Juan alude al ministerio terrenal de Jests y les recuerda a sus
lectores que ellos conocen completamente la esencia del evangelio: Cristo quita nuestros pecados. Estas
palabras son un claro recordatorio del llamado de Juan el Bautista: “He aqui el Cordero de Dios, que
quita el pecado del mundo (Jn. 1:29).1®

Los profetas del Antiguo Testamento profetizaban que el Mesias vendria a quitar los pecados de su
pueblo (Is. 53). En el Nuevo Testamento los apdstoles y los ayudantes apostdlicos ensefian esta misma
doctrina como un hecho ya cumplido (por ejemplo, 2 Co. 5:21; 1 P. 2:24). Ensefian que Cristo quita los
pecados—notese el plural —de una vez y para siempre porque él mismo es impecable. Solamente Cris-
to, que es impecable—libre de pecado—puede hacer esto.

“En él no hay pecado”. Juan escribe en tiempo presente para indicar que Cristo siempre ha sido, es y
sera sin pecado. Da a entender que asi como el Hijo de Dios no tiene pecado, asi mismo el cristiano cu-

185 Los tedlogos de Westminster que redactaron en el siglo dieciséis el Catecismo Breve hacen la pregunta (14): ;Que es el
pecado?, y responden: “El pecado es toda falta de conformidad con la ley de Dios, o transgresion de la misma”.

186 Referirse a John Albert Bengel, Gnomon of the New Testament, ed. Andrew R. Fausset, 7a. ed., 5 tomos (Edimburgo:
Clark, 1877), tomo 5, p. 127.

187 Guthrie, New Testament Theology, p. 196. Muchos expositores aceptan la definicién de Juan como una ecuacién del
pecado y la violacion de la ley. Otros interpretan las palabras de Juan no como una definicion sino como una referencia
al estado de ilegalidad al fin de los tiempos (2 Ts. 2:3-8). Constltese, por ejemplo, The Epistles of John de Brown, pp.
399-400. Sin embargo, queda por determinar si Juan en su epistola quiere decir que el espiritu de quebrantamiento de
la ley e ilegalidad sera demostrado solamente al fin de los tiempos. El llama al tiempo presente “la tiltima hora” en la
que hay muchos anticristos (2:18).

188,05 versiculos son estos: 2:23, 29; 3:3, 4, 6 [dos veces], 9, 10, 15; 4:7; 5:1 [dos veces], 4. 18.

18 Hay un analisis completo de Jn 1:29 a la luz de las fuentes rabinicas en SB, tomo 2, pp. 363-70.
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yos pecados Cristo ha quitado deberia no ceder ante el pecado. El creyente debe oponerse al pecado con
todas sus fuerzas y luchar por la santidad.

Uno de los rasgos distintivos de ser hijo de Dios es ser libre del gobierno del pecado. Si el cristiano
viviese una vida de pecado, su reclamo de ser hijo de Dios careceria de significado.

[p 342] Palabras, frases y construcciones griegas en 3:5

ta¢ apagtiag—el plural significa que todos los pecados son quitados (aunque véase 5:16). La razon de la in-
clusion o exclusion del pronombre fjuwv es dificil de determinar. Muchos eruditos omiten el pronombre puesto
que entienden que se trata de una asimilacion a frases paralelas presentes en 2:2 y 4:10.

3. Creyente e Incrédulo
3:6

6. Ninguno que vive en él sigue pecando. Ninguno que sigue pecando le ha visto ni la ha conoci-
do.

Una vez mas Juan presenta un contraste. El coloca al creyente, que ha dejado una vida de pecado
porque ahora vive en Cristo, frente al incrédulo que, por vivir en pecado, no ha visto ni conocido a Cris-
to.

Juan comienza con una descripcion del creyente. A lo largo de toda su epistola, Juan repite esta
misma verdad, a saber, que la persona que vive en Cristo y tiene una comunion continua con él obedece
la Palabra de Dios.!” Juan tiene plena conciencia de que el creyente ocasionalmente cae en pecado, y
que si confiesa su pecado, Cristo le perdona y le limpia de toda injusticia (1:9). Juan también sabe que el
creyente ya no estd mas en las garras del pecado, puesto que su vida es controlada por Cristo (compare-
se con Ga4. 2:20). Juan dice: “Ninguno que es nacido de Dios continuard en pecado, porque la semilla de
Dios permanece en él; no puede seguir pecando, porque ha nacido de Dios” (3:9).

ijQué gran diferencia notamos cuando comparamos la vida del creyente con la del incrédulo! El in-
crédulo contintia pecando y demuestra que no tiene comunion con Cristo. De hecho, Juan declara que la
persona que persiste en el pecado ni ha visto ni ha conocido a Cristo. “Todo aquel que hace lo malo no
ha visto a Dios” (3 Jn. 11). Debemos entender el verbo ver (en tiempo perfecto) en un sentido espiritual.
Es el equivalente del verbo creer. Entonces, el que se goza en el pecado no tiene fe en Cristo y no lo co-
noce personalmente. Es un incrédulo.

Consideraciones practicas acerca de 3:4-6

El mundo aporta su propia definicién de pecado. Para mucha gente el pecado es un hecho malo pero picaro—
habitualmente relacionado con el sexo—que da pie a bromas y a risas. En su opinién, el pecado no debe tomarse
seriamente. Otros consideran que el pecado es una debilidad o imperfecciéon causada por algtin defecto sicologi-
co. Y hay otros que tratan de explicar el pecado en términos de un error que [p 343] cualquier ser humano puede
cometer. En sintesis, segin el mundo, el pecado no es nada serio.

El término griego que se traduce con el vocablo pecar significaba originalmente “errarle al blanco”. La imagen
mental era la de alguien que con arco y flecha apunta al centro del blanco, pero no le acierta. En el mundo griego,
por consiguiente, el pecado era considerado un error de calculo.

1% Véanse los siguientes pasajes: 1:3, 7; 2:3, 5, 23, 29; 3:3, 4, 9, 10, 15; 4:7; 51, 3, 4, 18.
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Juan, sin embargo, objeta; para él, el pecado es una seria ofensa contra Dios. Significa un descuido deliberado
de su ley divina y una violacion de la misma. El pecado es una afrenta directa contra Dios; es una expresion de
enemistad y alienacién que merece la ira de Dios.

(Como podemos encontrar restauracion? Los pecados de los hombres pueden ser quitados solamente por
medio de la muerte expiatoria de Jesucristo. Escribe Donald G. Bloesch: “Cristo no solamente paga el castigo del
pecado, sino que hace mas de lo que la ley requiere: él acepta ante si al pecador, adoptando a dicha persona en su
familia como hermano o hermana.” ™!

Palabras, frases o construcciones griegas en 3:6
apagravel—el tiempo presente de este verbo es iterativo.

7Queridos hijos, no permitais que nadie os extravie. El que obra la justicia es justo, asi como él es justo.... $El
que obra lo que es pecado es del diablo, porque el diablo ha estado pecando desde el principio. La razén por la
cual el Hijo de Dios apareci6 fue para destruir la obra del diablo. ? Ninguno que haya nacido de Dios contintia en
pecado, porque la semilla de Dios permanece en él; no puede seguir pecando porque ha nacido de Dios. °En esto
sabemos quienes son los hijos de Dios y quienes son los hijos del diablo: todo el que no obra la justicia no es hijo
de Dios; tampoco lo es aquel que no ama a su hermano.

F. Nacidos de Dios
3:7-10
1. Los justos
3:7

En esta seccidon Juan recurre al paralelismo de la repeticion, especialmente en los versiculos 4 al 10.
Si ponemos estos versiculos en secuencia grafica, veremos el siguiente esquema:

vv.4=8a vv.6a=9

vv.5=8b vv.7b=10

También notamos que mientras que el versiculo 7 comienza el ultimo parrafo de esta seccion de modo
positivo, el versiculo 10 lo concluye de modo negativo.

[p 344] 7. Queridos hijos, no permitais que nadie os extravie. El que obra la justicia es justo, asi
como él es justo.

El pastor habla tiernamente a los miembros de la iglesia: “Queridos hijos”. El desea que ellos conoz-
can la diferencia entre la verdad y la mentira, es decir, entre las ensefianzas de Jesus y las ensefianzas
del diablo. Se da cuenta de la perniciosa influencia de aquellos maestros que tratan de extraviar a los
hijos de Dios, y desea alertar a los miembros de la iglesia en contra de esa mentira que afirma que la
creencia en Dios y la vida pecaminosa son compatibles. Juan expone esta mentira y advierte a sus lecto-
res que deben estar alertas en contra de los falsos maestros.

“No permitais que nadie os extravie” (compdrese con 2:26). Juan le pide a su gente que aplique la
norma de la verdad por medio de la cual ellos pueden detectar el engano. Y el criterio es éste: “El que
obra la justicia es justo, como €l es justo”. La persona que es nacida de Dios refleja su ascendencia espi-
ritual —tal como el Padre, asi también el hijo. En razén de su renacimiento espiritual, el creyente desea

¥1Dondald G. Bloesch, “Sin”, EDT, p. 1015. Véase también Walther Giinther, NIDNTT, tomo 3, p. 582.
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expresar su gratitud a Dios y hacer lo que es justo (2:29). Ademas, visto que la vida recta se origina en
un corazdn justo, el creyente muestra con su conducta que es uno de los hijos de Dios (3:10). El es justo
asi como Cristo es justo.

La comparacion implicita en las palabras asi como no significa que el cristiano sea idéntico a Cristo
en todo aspecto. Por supuesto que no. Aunque Dios perdona el pecado, el cristiano no contintia vivien-
do sin pecado. Cuando Juan escribe que el creyente es justo asi como Cristo es justo, quiere decir que el
hijo de Dios y el Hijo de Dios son justos por ser miembros de la familia de Dios (comparese con 2:1).

2. Los inicous
3:8

8. El que obra lo que es pecado es del diablo, porque el diablo ha estado pecando desde el princi-
pio. La razon por la cual el Hijo de Dios aparecio6 fue para destruir la obra del diablo.

La primera parte de este versiculo tiene su paralelo en el versiculo 4: “Todo aquel que peca quebran-
ta la ley, de hecho, el pecado es quebrantamiento de la ley”. En otras palabras, el versiculo 8a es la con-
trapartida negativa del versiculo 7b.

a. “El que obra lo que es pecado es del diablo”. Juan virtualmente repite las palabras que Jesus les
dijera a los judios cuando manifestd: “Todo aquel que peca es esclavo del pecado” (Jn. 8:34) y “Vosotros
pertenecéis a vuestro padre, el diablo, y desedis llevar a cabo el deseo de vuestro padre. El fue un asesi-
no desde el principio, y no se basa en la verdad, porque no hay verdad en é1” (Jn. 8:44). Agustin, un pa-
dre de la iglesia del siglo V describe al pecador con estas palabras:

[p 345] Porque el diablo no hizo a ningin hombre, no engendré a ningtin hombre, ni cre6 a ningtin hombre: pero
el que imita al diablo, tal persona, como si hubiese nacido de éste, se transforma en un hijo del diablo; por imitar-
lo, aunque no literalmente por haber nacido de él.12

b. Porque el diablo ha estado pecando desde el principio”. Notese que en este versiculo Juan sefiala
la fuente del pecado: el diablo. Todo pecado se origina con Satands, porque él peco desde el principio.
¢Como entendemos esta frase desde el principio [significa] desde el tiempo en que el diablo es diablo”.1?
No sabemos durante cuanto tiempo Satands permanecio en su pristino estado angélico. Cuando cayd en
pecado, se transformo en el originador e instigador del pecado. El tenté a Adan y a Eva y por medio de
ellos puso a toda la raza humana en la esclavitud del pecado. Como “principe de este mundo” (Jn.
12:31; 14:30; 16:11), él gobierna al hombre que vive en pecado.

c. “El Hijo de Dios apareci¢ ... para destruir la obra del diablo”. Nada menos que el Hijo de Dios
aparecio para librar al hombre del poder de Satands (Heb. 2:14-15). El Hijo de Dios vino a librar a su
pueblo de la esclavitud del pecado y a restaurarlos como hijos de Dios que “anhelan hacer lo bueno”
(Tit. 2:14).

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:8

192 Agustin, Ten Homilies on the First Epistle of John, trad. H. Browne, Homily 4. 10 en Nicene and Post-Nicene Fathers of the
Christian Church (ed. reimpr., Grand Rapids: Eerdmans, 1974), la. serie. tomo 7, p. 486. Véase también Plummer, The
Epistles of St. John, p. 78; B. F. Westcott, The Epistles of St. John. The Greek Text, with Notes and Addenda (1883; Grand Ra-
pids: Eeerdmans, 1966), p. 106.

19 Bengel, Gnomon of the New Testament, p. 127. Cotéjese también con I. Howard Marshall, The Epistles of John, serie New
International Commentary on the New Testament (Grand Rapids: Eerdmans, 1978), p. 184, n. 30.
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apaptavel—el tiempo presente es iterativo o habitual .’
3. Libres del poder del pecado
3:9
9. Ninguno que haya nacido de Dios contintia en pecado, porque la semilla de Dios permanece en
¢él; no puede seguir pecando porque ha nacido de Dios.

Este versiculo tiene su paralelo en el versiculo 6a (compdarese con 5:18). Es una declaracion mas am-
plia en la cual el énfasis recae en dos puntos que son colocados en una secuencia inversa: 1. El que ha
[haya] [p 346] nacido de Dios 2. no [seguird] puede seguir pecando; y Juan hace de la clausula “porque
la semilla de Dios permanece en é1” un vinculo entre la cldusula precedente y la que le sigue.

a. Nacido de nuevo. La frase nacido de Dios es caracteristica de Juan, ya que la usa repetidamente (2:29;
3:9; 4:7; 5:1, 4, 18). La misma significa que una persona ha nacido espiritualmente en el pasado y vive en
el presente como hijo de Dios. Vale decir que él encuentra su origen y existencia en Dios. Mientras que
la persona que practica el pecado tiene a Satands por padre, el creyente que ha nacido de nuevo sabe
que Dios es su Padre. Las palabras de Jesus son relevantes: “Un buen arbol no puede llevar mal fruto, y
un mal arbol no puede llevar buen fruto” (Mt. 7:18).

“La semilla de Dios permanece en él”. La palabra semilla tiene un significado figurativo: “la natura-
leza de Dios” o “el principio de la vida de Dios”. Dios guarda la nueva vida que ha plantado en el cora-
zon del creyente y hace que se desarrolle. Entonces el cristiano no cedera ni podra ceder al pecado a
causa de ese principio divino que hay en su corazon.

b. Incapacidad para pecar. Los traductores de la version que utilizamos han tratado de reflejar los
tiempos verbales griegos anadiendo palabras adicionales. Ellos escriben: “Ninguno que haya nacido de
Dios continiia pecando, ... no puede seguir pecando” (bastardillas afiadidas).!® Esta es una interpreta-
cion aceptable de la intencion de Juan. En el griego los verbos expresan accion continuada, no un solo
acto. Por lo tanto, al usar el tiempo presente de los verbos griegos, Juan esta diciendo que el creyente no
puede vivir habitualmente en el pecado. “El pensamiento aqui en 1 Juan 3:9 no es que la persona nacida
de Dios nunca cometerd un acto pecaminoso, sino que no persiste en el pecado”.1

El pecado no originé con Dios, porque “en €]l no hay ninguna tiniebla” (1 Jn. 1:5). Una persona que
ha nacido de Dios y que posee la naturaleza de Dios no puede vivir en pecado habitual. Con todo, la
posibilidad de caer en un pecado ocasional est4 siempre presente, como puede testificar todo cristia-
n0.197

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:9

veyevvnuévog—este participio perfecto pasivo de yevvaw (engendro) denota una accion que tuvo lugar en
el pasado; su influencia, empero, perdura hasta el presente.

194 A. T. Robertson. A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashville: Broadman, 1934),
p- 880.

1% Otras traducciones dan una version literal, como ser, “Ninguno que es nacido de Dios practica el pecado.... y no
puede pecar” (BdA).

1%V, Kerry Inman, “Distintive Johannine Vocabulary and the Interpretation of I John 3:9”, W]T 40 (1977): 142.

197 Consultar P. P. A. Kotze: “The Meaning of I John 3:9 with Reference to I John 1:8 and 10”. Neotestamentica 13 (1979);
68-83.
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[p 347] o0 dVvatal auaptavery —nodtese que Juan no escribe “capaz de no pecar” sino “incapaz de pecar”.
Algunos gramaticos toman el presente imperativo como durativo; otros lo interpretan como un estado.!*® Es de-
cir, el cristiano peca pero no puede ser llamado pecador. Pertenece a Cristo, quien lo ha redimido y santificado y
que ha destruido la obra del demonio.

4. Justicia y Amor
3:10

10. En esto sabemos quienes son los hijos de Dios y quienes son los hijos del diablo: todo el que
no obra la justicia no es hijo de Dios; tampoco lo es todo aquel que no ama a su hermano.

En toda esta carta Juan presenta nuestra existencia en términos de dos categorias: o uno es hijo de
Dios o es hijo del diablo. Juan sélo ve absolutos: luz o tinieblas; verdad o mentira, Dios o demonio, vida
o muerte. Para el no hay término medio. No hay alternativas.

¢Como sabemos a qué categoria pertenecemos nosotros? Juan dice que la prueba esta en nuestra
conducta: el hijo de Dios hace lo que es justo y ama a su hermano, pero el hijo del diablo no hace ningu-
na de estas cosas. Juan formula este criterio en forma negativa—“todo el que no obra justicia no es hijo
de Dios” —para que el cristiano tome nota y se dedique activamente a cumplir la voluntad de Dios.!*

Consideraciones practicas acerca de 3:7-10

“El diablo me hizo hacerlo”. Aunque alguna gente use estas palabras para eximirse de su responsabilidad por
sus malas obras, ninguna corte legal aceptara tal testimonio como excusa valida. A menos que pueda comprobar-
se la demencia, toda persona es responsable de su propia conducta.

Sin embargo, el aceptar que el diablo esta detras de las obras pecaminosas es innegable. Un asesino convicto
se transforma explicitamente en asesino cuando toma la vida de otro. Pero implicitamente ya es un asesino cuan-
do recibe la instigacion del demonio a matar. Si no estuviera en poder de Satanas, no podria perpetrar semejante
crimen.

El hijo del diablo, segtin Juan, sigue cometiendo pecados porque pertenece al maligno. En contraste con esto,
el hijo de Dios no seguird pecando porque tiene en si mismo la naturaleza de Dios. El desea hacer lo que es justo
y demostrar asi su amor por Dios y por el hombre. Nacido de Dios, el creyente busca reflejar las virtudes y exce-
lencias de su Padre. Cuando cae en pecado, se da cuenta de que [p 348] Satands le ha extraviado. Pero cuando
regresa a Dios en fe y en arrepentimiento, encuentra perdon. Por ser hijo de Dios nunca esta en poder del malig-
no.

Observaciones adicionales

La literatura acerca de 1 Juan 3:7-10 es extensa. Numerosos expositores expresan su opinion acerca
de lo que ellos consideran la interpretacion correcta de estos versiculos a la luz de toda la epistola. Con
frecuencia, ellos examinan todos los aspectos de este pasaje desde su propio angulo teoldgico o filosofi-
co. Analizan la aparente contradiccion que hay entre 1:8, 10: “Si decimos que no tenemos pecado, nos
engafnamos a nosotros mismos y la verdad no estd en nosotros” ... “Si decimos que no hemos pecado, lo
hacemos mentiroso”, y 3:9c, “no continuara pecando” (véase también 5:16). Raymond E. Brown comen-
ta: “Ningun otro escritor del Nuevo Testamento se contradice tan marcadamente en una seccion tan

198 Constultese, por ejemplo, H. E. Dana y Julius R. Mantey, A Manual Grammar of the Greek New Testament (Nueva York:
Macmillan, 1967), p. 195. Véase también N. Turner, A Grammar of New Testament Greek (Edimburgo: Clark, 1963), pp.
150-51; Robert Hanna, Grammatical Aid to the Greek New Testament (Grand Rapids: Baker, 1983), pp. 435-36).

19 Comparese Westcott, The Epistles of St. John, p. 109.
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breve de su escrito y, como era de esperarse, se ha utilizado mucha energia académica para probar que
no existe tal contradiccion” .2

¢Qué dicen los eruditos acerca de este problema? De entre las numerosas explicaciones tomamos
aqui forma resumida. La primera es que Juan escribe como pastor a su gente y la llama a confesar sus
pecados (1:8-10). Pero él también pone ante ellos el ideal de que todos aquellos que nacen de Dios no
pueden pecar.?! Este punto de vista, empero, representa un ideal, no una realidad.

La segunda explicacion dice que deberiamos distinguir entre diferentes tipos de pecado: pecado de-
liberado (5:16-17) y pecados involuntarios; pecados mortales y pecados insignificantes; y el pecado de
negarse a creer en Jesus frente a la caida temporal del creyente en pecado. Sin embargo, ante Dios todo
pecado es una transgrecion de su ley (Stg. 2:9-11).

Finalmente, con su doble enfoque caracteristico, Juan describe por un lado a la persona que persis-
tentemente peca porque esta en poder del maligno y por el otro lado al cristiano que a veces puede caer
en pecado, pero que no puede pecar persistentemente.?> Al expresar estos pensamientos, Juan usa ver-
bos griegos en tiempo presente que indican accién continua (por ejemplo, “él no contintia pecando
[3:9]). [p 349] Muchos expositores han adoptado este enfoque como una interpretacion plausible.2%

11 Este es el mensaje que habéis oido desde el principio: que debemos amarnos unos a otros. 2 No seais como
Cain que pertenecia al maligno y mato6 a su hermano. ;Y por qué lo matd? Porque sus obras eran malas y las de
su hermano justas. *No os extrafiéis, hermanos mios, si el mundo os odia. *Nosotros sabemos que hemos pasa-
do de la muerte a la vida porque amamos a nuestros hermanos. El que no ama permanece en la muerte. '>El que
odia a su hermano es un homicida, y vosotros sabéis que ningtin homicida tiene vida eterna en él.

G. El odio del mundo
3:11-15
1. Amor y odio
3:11-12
Juan contrasta el amor y el odio afirmando en primer lugar el mandamiento del amor reciproco, pa-
ra luego volver a relatar el odio que Cain demostré al matar a su hermano.

11. Este es el mensaje que habéis oido desde el principio: que debemos amarnos unos a otros. 12.
No seais como Cain que pertenecia al maligno y mato6 a su hermano. ;Y por qué lo matd? Porque sus
obras eran malas y las de su hermano justas.

a. Amor. A lo largo de su epistola Juan repite los temas principales de su ensefianza para asegurarse
de que sus lectores recordaran su instruccion. Aqui les recuerda el mandato que les diera en el capitulo
anterior (2:7), que se amen unos a otros. Da a conocer este precepto con las palabras “este es el mensaje
que habéis oido desde el principio”. Cuando ellos oyeron por primera vez la proclamacion del evange-

20Brown, The Epistles of John, p. 413.

21 Consultar Henry Alford, Alford’s Greek Testament, An Exegetical and Critical Commentary, tomo 4, pt. 2. James-
Revelalion (ed. reimpr., Grand Rapids: Guardian, 1976), p. 465. Véase también Ignace de la Potterie, “The Impeccability
of the Christian According to 1 Jn 3, 6-9” en The Christian Lives by the Spirit, Ignace de la Potterie and Stanislaus Lyonet
(Staten Island: Alba, 1971), p. 90.

202Referirse a J. R. W. Stott, The Epistles of John: An Introduction and Commentary, serie Tyndale New Testament Com-
mentaries (Grand Rapids: Eerdmans, 1964), p. 135.

203 Esta interpretacion ha recibido apoyo de Inman, “Distinctive Johannine Vocabulary”.



256

lio, llegaron a conocer el mensaje acerca de amarse unos a otros. Este mandamiento, entonces, es fun-
damental para la religion cristiana (comparese con Jn. 13:34; 15:12; 1 Jn. 3:23). Nunca puede considerar-
se como una idea tardia en la ensenanza de la revelacion de Dios.

b. Odio. A diferencia del amor, el odio destruye y mata. Juan menciona a Cain sin dar detalles o ca-
racteristicas aparte de mencionar que pertenecia al diablo y que mato a su hermano, Notese que Juan
menciona a Cain por su nombre, sin hacer lo mismo con Abel. Juan se concentra en Cain, porque éste
representa a aquellos que no han nacido de Dios, sino que pertenecen al maligno (compéarese con v. 10a;
Jn. 8:44). “No es que Cain, al matar a su hermano, se haya vuelto hijo del diablo; sino [p 350] que, por
ser hijo del diablo, sus acciones eran malas y culminaron en la muerte de su hermano”.2*

c. Homicidio. Los traductores evitan una traduccion literal cuando proveen al lector con la palabra
mato: “Cain maté a su hermano”. Pero el griego dice en realidad: “Cain ... degollé a su hermano”. (B],
bastardillas afiadidas). Reconocemos que el relato de Génesis (4:8) es muy breve en este punto. Ademas,
el escritor de Hebreos menciona la muerte de Abel indirectamente (11:4). Pero el primer acto de matar a
un ser humano esté inseparablemente vinculado con el nombre de Cain.

d. El malvado y el justo. “;Y por qué lo mat6?” En vez de decir que Cain matd a Abel a causa de su
odio, Juan contrasta las obras de su hermano eran justas. Estos dos adjetivos nos dan el contraste. La
palabra griega malas es la misma que Juan utiliza para describir a Satanas (2:13, 14; 3:12; 5:18, 19). En
sintesis, Juan da a entender que las obras de Cain tenian su origen en Satanas. La palabra justas, sin em-
bargo, es un término que apunta a Jesucristo (1:9; 2:1, 29; 3:7). En otras palabras, Cain pertenecia a Sata-
nas y Abel pertenecia a Dios.

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:12
Kdiv—ésta es la tinica referencia directa al Antiguo Testamento en toda la epistola.

TOL TTOVNEoL —Juan aplica este término a Satanas, “mientras que el hombre es el campo de batalla entre Sata-
nas y Cristo”.? El adjetivo movnea (mala) describe las obras de una persona que pertenece a Satanas.

¢odpalev—del verbo opdlw (mato), en el aoristo esta palabra se refiere a matar a alguien por medios violen-
tos.

Xdotv —este sustantivo en el acusativo sirve como una preposicion que determina un genitivo. Habitualmen-
te, la preposicion sigue al genitivo. La excepcion esta en este versiculo.20

2. Odio
3:13-14
Ahora Juan esta listo para confrontar al odio y a la muerte con el amor. El escribe:

13. No os extrafnéis, hermanos mios, si el mundo os odia. 14. Nosotros sabemos que hemos pasado
de la muerte a la vida, porque [p 351] amamos a nuestros hermanos. El que no ama permanece en la
muerte.

204 Glenn W. Barker, I John, en el Expositor’s Bible Commentary, ed. Frank E. Gaebelein, 12 tomos, (Grand Rapids: Zon-
dervan, 1981), tomo 12, p. 335.

BJ Biblia de Jerusalén

205 Giinther Harder, TDNT, tomo 6, p. 559. Véase también Emst Achilles, NIDNTT, tomo 1, p. 566.

206 Consultar C. F. D. Moule, An Idiom-Book of New Testament Greek, 2a. ed. (Cambridge: At the University Press, 1960),
p- 86.
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a. “No os extrafiéis”. Los creyentes estan asombrados por el odio que deben sufrir de parte del
mundo que los rodea. No esperaban ningtin odio. Como verdaderos cristianos que eran, ellos habian
brindado y seguian brindando su ayuda a los necesitados y su amor a la gente que los rodeaba. Juan
dice: “Dejad de sorprenderos”. El mundo esta lleno de descendientes de Cain que expresaran su odio
contra los hijos de Dios.

b. “Hermanos mios”. Juan también experimenta el odio del mundo y por eso se pone del lado de sus
lectores. Les llama “hermanos”. Los apelativos que Juan emplea habitualmente en su epistola son “que-
ridos hijos” o “queridos amigos”. Pero en este versiculo, y inicamente aqui, él utiliza la palabra herma-
nos. Cuando esta en su funcidn de padre espiritual se dirige a sus lectores como a hijos o a amigos;
cuando se pone en situacion de condiscipulo de ellos en la fe les llama hermanos.

c. “Si el mundo os odia”. Junto con su hermanos, Juan soporta la oposicion que el mundo de pecado
expresa contra los cristianos. Cuando Juan escribe: “Si el mundo os odia”, no esta anticipando la posibi-
lidad de que esto pueda ocurrir. La palabra si es en realidad equivalente a “que”; “No os extrafiéis que
el mundo os odie”. Estas palabras traen ecos de la advertencia hecha por Jests acerca de que los cristia-
nos seran odiados por el mundo. “Si el mundo os odia, tened en cuenta que me odié a mi primero” (Jn.

15:18).

d. “Nosotros ... hemos pasado de la muerte a la vida”. Con esta afirmacidn, Juan introduce un pen-
samiento que no esta relacionado con el versiculo que lo antecede (v. 14). Esta declaracion parece con-
traria a la naturaleza de lo creado: todas las cosas vivientes (hombres, animales, plantas,) pasan de la
vida a la muerte. Sin embargo Juan introduce el versiculo 14 con las reafirmadoras palabras nosotros
sabemos. El usa el verbo saber porque los lectores conocen el evangelio. Se les ha ensefiado que ellos, al
igual que el resto de la gente, estuvieron en otro tiempo muertos en sus transgresiones y pecados (con-
sultar con Ef. 2:1, 5) hasta que “pasaron de la muerte a la vida” (véase Jn. 5:24). El hecho de que estuvie-
sen muertos revela que fue Dios quien tuvo que sacarlos de la muerte para llevarlos a la vida. Nunca
pueden pretender superioridad sobre aquellos que todavia estan en la muerte. Dios salva, no el hombre.

Notese que Juan no dice: “Amamos a nuestros hermanos, por lo tanto hemos pasado de la vida a la
muerte”. Declara lo opuesto. “El amor por nuestros hermanos es la evidencia, no el fundamento, de la
vida [p 352] espiritual”.?” El amor por los hermanos es realmente una expresion de agradecimiento a
Dios por el don de la vida.

e. “El quo no ama permanece en la muerte”. El hijo de Dios pasa de la muerte a la vida pero la per-
sona que pertenece al maligno permanece en la muerte. ;Por qué? Porque no ama. La sefal de la vida
espiritual es el amor. Y cuando el amor se manifesta, la vida florece. Si el amor est4 ausente de la vida
de una persona, el odio con todas sus temibles consecuencias llena el vacio.

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:13-14
Versiculo 13

Kkal—si estd conjuncion debe ser eliminada o incluida en el texto es algo que todavia esta en discusion. Los
expertos habitualmente incluyen la palabra pero la ponen entre corchetes para indicar que dudan de su autenti-
cidad.

etl—los verbos de emocion como, por ejemplo, Oavudlw (me sorprendo) a veces usan la particula et.2%

207 Marshall, The Epistles of John, p. 191.
28 Referirse a Robertson, Grammar, p. 965.
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Versiculo 14
1ueic—el uso del pronombre enfatiza el verbo oidapiev (sabemos) que indica un conocimiento innato.

uetafePrixapev—este compuesto del verbo petafaivw (parto) es directivo. Indica moverse de un sitio a
otro. El tiempo perfecto revela una accion sucedida en el pasado; sus consecuencias son relevantes para el pre-
sente.

ayamwv—cierto nimero de manuscritos ahaden tov &deApov (el hermano. “Debe preferirse la lectura mas
breve (2) porque esta atestiguado por documentos superiores en valor y (b) porque era mas factible que los copis-
tas afiadiesen que quitasen un objeto que completa el pensamiento del participio.?”

3. Homicidio
3:15

Todo aquel que carece de amor tiene un corazdn lleno de odio. No hay término medio. Y el odio a la
larga culmina en homicidio, como lo comprobd Cain.

15 El que odia a su hermano es un homicida, y vosotros sabéis que ningtin homicida tiene vida
eterna en él.

Sin mencionar su nombre, Juan se refiere indirectamente a Cain, la primera persona acusada de
homicidio—mas precisamente fratricidio, [p 353] ya que Cain maté a su hermano. Juan, sin embargo,
llama homicida a cualquiera que odia a su projimo. ;Pero lleva el odio siempre a la muerte? Juan Calvi-
no sagazmente observe: “Si deseamos que le pase algiin mal a nuestro hermano de parte de algun otro,
somos homicidas” .2

La palabra homicida es aplicable a Satanas (Jn. 8:44). El instig6 la muerte de Abel y también Cain lle-
g6 a ser conocido como homicida. La consecuencia de ser un homicida es que la persona pierde la vida
eterna. Juan les recuerda a sus lectores la ley del Antiguo Testamento en contra del homicidio (Gn. 9:5-
6; Ex. 21:12; Nm. 35:16, 19-21) y la ensefnanza de Jesus acerca de este tema (Mt. 5:21-22).

Juan es bien explicito cuando escribe: “Ningun homicida tiene vida eterna en é1”. Es decir, un homi-
cida no tiene parte en el reino de Dios. A menos que se arrepienta y que vuelva en fe a Cristo, esta per-
dido eternamente. Por otra parte, el cristiano ya posee vida eterna en principio (véase, por ejemplo, Jn.
3:36, 17:3) y mas tarde, cuando su cuerpo glorificado y su alma sean reunidas, disfrutara de vida eterna
en plenitud.

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:15
Howv—este participio presente es de duracion.
avOpwmoktdvoc —este verbo compuesto se deriva de &vOowmog (hombre) y kteivw (yo mato).

pnévovoav —este participio presente activo, en femenino singular, describe al sustantivo Cwrjv (vida). En ra-
zo6n de su posicion al fin de la oracidn, recibe énfasis.

16 En esto conocemos lo que es el amor: en que Jesucristo dio su vida por nosotros y nosotros debemos dar
nuestra vida por nuestros hermanos. 7 Si alguien tiene bienes materiales y ve su hermano en necesidad y no tiene
compasion de él, ;como puede el amor de Dios estar en €1? '8 Queridos hijos, no amemos de palabra ni de lengua
sino con obras y de verdad.

209 Metzger, Textual Commentary, p. 711.
210 Juan Calvino. Commentaries on the Catholic Epistles: The First Epistle of John, ed. y trad. John Owen (Grand Rapids:
Eerdmans, 1948), p. 218.
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H. Amor reciproco
3:16-18
1. Positivo
3:16
Las similitudes entre el Evangelio segtin Juan y su primera epistola son numerosas y notables. En su

Evangelio Juan registra las siguientes palabras de Jesus: “Ningun hombre tiene un amor mayor que és-
te, que [p 354] dé su vida por sus amigos” (15:13; y también 10:11, 15, 17-18). Y en su epistola Juan dice,

16. En esto conocemos lo que es el amor: en que Jesucristo dio su vida por nosotros. Y nosotros
debemos dar nuestras vidas por nuestros hermanos.

Juan es un pastor y un maestro. Como sabio pastor se pone a la altura de sus lectores usando la pri-
mera persona plural nosotros. Y como maestro les recuerda a sus lectores el mensaje del evangelio cuan-
do dice: “Conocemos, es decir, “hemos aprendido nuestra leccion y la conocemos bien”.

(Pero qué es lo que conocemos? Conocemos lo que es el amor. Juan centra su atencion no en las ilus-
traciones tomadas de la vida diaria, sino del supremo ejemplo del amor, la saber, “Jesucristo, [quien]
dio su vida por nosotros”. En sintesis; sabemos lo qué es el amor, porque hemos oido el mensaje del
evangelio.

La muerte de Jesus en la cruz no es una muerte pasiva comparable con la muerte en el sacrificio de
un animal. Jesucristo muri6é de una muerte activa y determinada.?!! Por propia voluntad dio su vida por
su pueblo. Entonces, si Jests dio su vida por nosotros, ;cual es nuestra obligacion para con €é1? En el si-
glo XIX, Frances R. Havergal formuld esta pregunta por medio de un himno:

Mi vida di por ti,

Mi sangre derramsé,

Por ti inmolado fui,

Por gracia te salvé;

Por ti, por ti inmolado fui,
¢Qué has dado tu por mi?
Por ti, por ti inmolado fui,
¢Qué has dado ti por mi?

Juan tiene una respuesta, ya que escribe: “Y nosotros debemos dar nuestras vidas por nuestros herma-
nos”. Cuando él dice debemos, impone una obligacién moral: asi como Jests extiende su amor dando su
vida, del mismo modo el cristiano debe expresar su amor por los creyentes estando dispuesto a dar su
vida por ellos. Cuando el honor del nombre de Dios, el avance de su iglesia y la necesidad de su pueblo
demandan que amemos a nuestros hermanos, debemos demostrar nuestro amor a cualquier costo—aun
al punto de arriesgar y perder nuestras vidas.

[p 355] Palabras, frases y construcciones griegas en 3:16

&yvakauev —este perfecto activo de yivaokw (sé, conozco) significa “hemos llegado a saber”.

211 Guthrie, en New Testament Theology observa lo siguiente: “El acto voluntario no se llevé a cabo en aras del heroismo
personal, sino por el amor dinamico. El sabia que era para dicho propoésito que habia venido al mundo” (p. 454).
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odeidopev —este verbo es precedido por el pronombre personal fpeig para darle énfasis. “o¢eidet denota
obligacion; d¢i, necesidad. La primera es moral; la segunda es algo asi como una necesidad fisica”.?'2

vrég—A. T. Robertson observa que “uno podria argumentar a partir de 1 Jn. 3:16 que 0Umtép en caso de muer-
te no involucra necesariamente sustitucion. No cabe lugar a dudas de que el objeto mismo de tal muerte es el de
salvar la vida”.213

2. Negativo
3:17

17. Si alguien tiene bienes materiales y ve a su hermano en necesidad y no tiene compasion de él,
¢;como puede el amor de Dios estar en é1?

a. “Si alguien tiene bienes materiales”. En algtin caso extremo y excepcional, quiza se le pida al cre-
yente que demuestre su amor muriendo por otro. Pero el cristiano puede demostrar su amor de muchas
formas.

(Cuadles son estas formas? Aqui Juan no es explicito. En cambio, sefiala implicitamente las posesio-
nes de uno y las necesidades de otro: “Si alguien tiene riqueza y otro tiene necesidad”. Pero Juan no
completa la oracion diciendo: “que el que tiene posesiones las comparta con el necesitado, y demuestre
asi el amor (comparese con Stg. 2:15-17). No, él espera que el creyente rico demuestre su amor a su pro-
jimo compartiendo sus bienes terrenales. Juan prosigue,

b. “Y no tiene compasion de é1”. Cuando una persona bendecida con bienes materiales (comida, ro-
pa, dinero) no esta dispuesta a compartir sus posesiones, ha cerrado su corazon (Dt. 15:7-11). Es egoista
y no tiene consideracion por su hermano espiritual. Esta persona presenta un marcado contraste con el
amor de Jesus. Le niega a su hermano las cosas basicas de la vida, en tanto que Jests por propia volun-
tad dio su vida por sus seguidores.

c. “¢Coémo puede el amor de Dios estar en €1?” Juan formula una pregunta retorica. De hecho, lo que
esta diciendo es mas una exclamacion que una pregunta. Juan da a entender que es imposible que el
amor de [p 356] Dios controle a esta persona.?'* Juan declara que si alguien dice que ama a Dios pero
odia a su hermano, es un mentiroso (4:20). El mandamiento amards al Sefior tu Dios nunca puede sepa-
ratse del mandamiento amards a tu préjimo como a ti mismo. Estos dos siempre van juntos.

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:17

BloC—en el Nuevo Testamento este sustantivo aparece con frecuencia significando riquezas, posesiones (por
ejemplo, Mr. 12:44; Lc. 21:4).215

£xn—notese en que el griego Juan equilibra este verbo por medio del uso del participio presente éxovta que
se encuentra en la clausula que sigue.

3. Conclusion

212 Bengel, Gnomon of the New Testament, tomo 3, p. 282. Consultar también R. C. Trench, Synonyms of the New Testament
(ed. reimpr., Grand Rapids: Eerdmans, 1953), p. 392.

213 Robertson, Grammar, p. 632.

24 La frase el amor de Dios puede significar el amor de Dios por el hombre (genitivo subjetivo) o el amor del hombre por
Dios (genitivo objetivo), o inclusive el amor que es caracteristico de Dios (genitivo descriptivo). Teniendo en cuenta el
contexto inmedjiato (el don de Dios de amor al hombre, v. 16) y el contexto mas amplio (2:5, 15), la evidencia parece
favorecer al genitivo subjetivo.

25 Hans-Georg Link, NIDNTT, tomo 2, p. 475.
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3:18
18. Queridos hijos, no amemos de palabra ni de lengua sino con obras e de verdad.

En tanto que Juan coloca sus palabras en el contexto del amor, Santiago en su epistola considera el
mismo asunto en relacion con la fe (Stg. 2:20). El amor y la fe tienen esto en comun: ambos necesitan
hechos para probar su cardcter genuino. Las palabras de amor que nunca se traducen en hechos carecen
de valor.

Para ser genuino, el amor busca el bienestar de los demas: “Siempre protege, siempre confia, siem-
pre espera, siempre persevera” (1 Co. 13:7). Amar es el acto de dar de las posesiones, de los talentos y
de uno mismo a alguna otra persona.

Notese que las palabras que decimos deben ser coherentes con nuestras acciones, y que el uso de
nuestra lengua debe concordar con la verdad de la Palabra de Dios. Las palabras y la lengua encuentran
su contrapartida en las obras y en la verdad. Es significativo que Juan termine este versiculo con la pa-
labra verdad para recordarnos a Jesus, el supremo ejemplo del amor, quien dijo: “Yo soy la ... verdad”
(Jn. 14:6).

Consideraciones practicas acerca de 3:16-18

Hoy en dia en muchas familias el divorcio, la desercidn y la separacion crean pesares y amarguras inconta-
bles. Parejas que en el momento de su boda declararon que se amarian mutuamente “hasta que la muerte los se-
pare” exhiben una dura [p 357] indiferencia cuando contemplan el divorcio. Sus votos matrimoniales yacen ro-
tos como piezas de porcelana en un piso de cemento. ;Qué fue lo que fallo?

El amor se desvaneci6 porque no podia florecer en un ambiente en el cual siempre se toma y nunca se da. El
amor solo puede prosperar en un ambiente donde se le permite dar, porque el amor genuino es un dar con sacri-
ficio.

Obsérvese el ejemplo divino. No hay nada que Dios ame mas que poder dar. Es mas, el nos amo tanto que en-
trego a su Hijo Unigénito para morir por nosotros (Jn. 3:16), y fue por amor a su pueblo que Jesus entreg6 su vi-
da. Juan dice: “Nosotros debemos dar nuestras vidas por nuestros hermanos”.

(Qué espera el Senor en el matrimonio? Que el esposo y la mujer se respeten y se amen mutuamente hasta el
punto de estar dispuestos a dar la vida el uno por el otro. Cuando el esposo y la esposa se cuidan tiernamante el
uno al otro, imitando el ejemplo de Cristo con su amor de sacrificio, experimentaran que Dios los mantiene uni-
dos en el amor matrimonial y bendice su hogar y su familia con afios de felicidad conyugal.

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:18

) YAdoon —en este versiculo Juan enumera cuatro sustantivos (palabra, lengua, acto y verdad). Solamente
la palabra lengua tiene el articulo determinado.

¥ De este modo, pues, sabemos que pertenecemos a la verdad, y asi apaciguamos nuestros corazones ante su
presencia  cuando quiera que nuestros corazones nos condenan. Porque Dios es mayor que nuestros corazones y
conoce todo.

I. Confianza ante Dios
3:19-20
Juan dedica dos versiculos a mirar el amor desde otro punto de vista: ;Cual es el efecto del amor en

la vida espiritual del creyente? En el primer versiculo €l habla del conocimiento y de la certeza; en el
segundo versiculo, de la grandeza y del conocimiento de Dios.
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19. De este modo, pues, sabemos que pertenecemos a la verdad, y asi apaciguamos nuestros cora-
zones ante su presencia 20. cuando quiera que nuestros corazones nos condenan. Porque Dios es ma-
yor que nuestros corazones y conoce todo.

Notense los siguientes puntos:

a. Saber. Estos dos versiculos son dificiles de interpretar ya que el significado de este texto no es cla-
ro. El intérprete descubre que la redaccion es demasiado general como para darle al lector una explica-
cion definitiva. En cierto sentido, por lo tanto, nuestra interpretacion sdlo se aproxima al significado del
pasaje.

“De este modo, pues, sabemos que pertenecemos a la verdad”. La palabra este se refiere al contexto
precedente en el cual Juan exhorta al [p 358] cristiano a expresar un amor genuino por sus hermanos y
hermanas en Cristo.? Los verdaderos hijos de Dios sabran que ellos pertenecen a la verdad porque se-
ran sinceros y genuinos y viviran segun la verdad de la Palabra de Dios.

La persona que rehusa reconocer su pecado es un mentiroso y la verdad no esta en €l (1:8; 2:4; com-
parese también con 2:21-22; 2 Jn. 4; 3—4). Pero el creyente que activa y sinceramente demuestra su amor
pertenece a la verdad. En realidad, la expresion pertenecer a la verdad es sindnima del término nacidos de
Dios (3:9).

b. Reafirmar. En el corazén de todo creyente a veces surgen dudas. Aunque el cristiano cante: “Ben-
dita certeza, Jestis es mio”, su conciencia a veces le molestara. El sabe que no puede satisfacer las nor-
mas que Dios ha establecido y que el pecado sigue siendo una fuerza inexorable y de oposicién en su
vida.

“De este modo ... apaciguamos nuestros corazones ante su presencia”. Como un recordatorio de
como vivir la vida cristiana, Calvino utilizaba el lema Coram Deo (ante la presencia de Dios). El sabia
que estaba cada momento ante la sagrada presencia del Todopoderoso, y que el ojo de Dios estaba
siempre sobre él. Juan expresa esta misma verdad al principio de su epistola: “Nuestra comunion es con
el Padre y con su Hijo Jesucristo” (1:3). ;Cémo podemos llegar a conocer la presencia de Dios? Cuando
amamos a nuestros hermanos y hermanas en palabra y hecho, tenemos comunioén con Dios.

c. Condenar. La version que utilizamos completa el versiculo 19 con las palabras cuando quiera que
nuestros corazones nos condenan (v.20a). Como cristianos nos sujetamos a un verdadero autoexamen.?”
Sabemos que somos hijos de Dios (3:9-10) y que como tales debemos esforzarnos por amar a nuestro
projimo como a nosotros mismos.

A veces fracasamos en este intento de amar a nuestro préjimo y entonces nos turba una conciencia
acusadora. Pero cuando caemos en pecado y nuestras conciencias nos acusan por nuestra falta de amor
hacia nuestro hermano o hermana, no debemos desesperar como si estuviésemos perdidos.

d. Ser mayor. Si bien de cuando en cuando nuestra conciencia nos oprime y hace que pongamos en
duda nuestra relacion con Dios, podemos todavia volvernos a Dios. Debemos apaciguar nuestros cora-
zones con el conocimiento de que pertenecemos a Dios (4:6), y de que tenemos libre acceso al trono de
Dios (Heb. 4:16).

216 Construcciones similares, en las que la frase en esto sabemos se refiere a versiculos previos, pueden encontrarse en
3:10y 5:2.
217 Referirse a Oswald Becker, NIDNTT, tomo 1, p. 590.
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[p 359] Juan escribe estas palabras tranquilizadoras: “Dios es mayor que nuestros corazones y cono-
ce todo”. Esto quiere decir que como cristianos siempre podemos ir a Dios, que nos conoce mejor de lo
que nos conocemos nosotros mismos. David da testimonio de esta verdad. Al concluir uno de sus sal-
mos, ¢l eleva esta ferviente oracion:

Oh Dios, examiname, reconoce mi corazon;
ponme a prueba, reconoce mis pensamientos;
Mira si voy por el camino del mal,

y guiame por ei camino eterno.

Sal. 139:23-24

Dado que Dios es mayor que nuestros corazones, él nos mostrara misericordia cuando vayamos a él;
nos consolara y nos confirmara que somos sus hijos.

Observaciones adicionales

1. Traducciones. Debido a las variantes gramaticales del texto griego, este pasaje es dificil de traducir.
Por lo tanto las traducciones difieren en su eleccion de palabras y en su puntuacion. De los muchos
ejemplos que hay, ofrecemos aqui tres:

En esto sabremos que somos de la verdad, y aseguraremos nuestros corazones delante de €l con respecto a cual-
quier cosa en que nuestro corazon nos condene; porque Dios es mayor que nuestro corazon, y sabe todas las co-
sas (BdA).

De este modo sabremos que estamos de parte de la verdad y podremos apaciguar ante Dios nuestra conciencia; y
eso aunque nuestra conciencia nos condene, pues por encima de nuestra conciencia esta Dios, que lo sabe todo
(NBE).

En esto conoceremos que somos de la verdad, y tranquilizaremos nuestra conciencia ante él, en caso de que nos
condene nuestra conciencia, pues Dios es mayor que nuestra conciencia y conoce todo (B]).

Entre las muchas variantes mencionadas, hay tres puntos que se destacan: el verbo asegurar o convencer,
la puntuacién de la oracion u oraciones, y la posicion de “porque” o “a causa de” en las oraciones con-
dicionales en la parte final del versiculo 20.

2. Interpretaciones. Aunque las diferencias textuales son numerosas, hay dos interpretaciones basicas
de este pasaje.?’® La primera explica [p 360] los versiculos como “una digresion acerca de la certidum-
bre” .2 Juan quiere que los lectores estén seguros que pertenecen a la verdad y que, por consiguiente,
pueden apaciguar sus corazones ante la presencia de Dios. La segunda explicacion, que se origin6 con
los padres de la iglesia antigua y que fue adoptada por los reformadores, interpreta las acusaciones del
corazon como una advertencia al creyente para que no caiga en la complacencia.?® Dios es mayor por-

BdA Biblia de las Américas

NBE Nueva Biblia Espafiola

218 Rudolf Bultmann supone que este texto estd corrompido porque, en su opinién, ha perdido la palabra sabermos antes
de la frase que Dios es mayor. Véase su The Johannine Epistles, ed. Robert W. Funk, trad. R. Philip ‘Hara et al., Hermeneia:
A Critical and Historical Commentary on the Bible (Filadelfia: Fortress, 1973), p. 57. Sin embargo, C. H. Dodd tiene sus
dudas al respecto. El aconseja al intérprete seguir los mejores manuscritos griegos. Referirse a The Johannine Epistles,
serie Moffatt New Testament Commentary (Nueva York: Harper and Row, 1946), p. 88.

219 Stott, The Epistles of John, p. 145.

20 Consultar Calvino, The First Epistle of John, p. 222. Véase también Alford, Alford’s Greek Testament, p. 478. Marshall
considera esta opinion “bastante inadecuada en el contexto presente”. Véase The Epistles of John, p. 198, n. 7.
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que él es “mads escudrifiador y tiene mas autoridad en la condenacién que el corazon”.?! Segun este
punto de vista, Juan desafia a los creyentes a iniciar un autoexamen completo y a tener plena conciencia
de la omnisciencia de Dios.??

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:19-20
Versiculo 19

kai—la inclusién o eliminacion de esta conjuncion es incierta (comparese con 3:13). Nestle-Aland la colocan
entre corchetes para indicar falta de seguridad.

YvwoopeOa—los mejores manuscritos apoyan el futuro medio indicativo de yivwoyxw (sé, conozco). El Tex-
tus Receptus y el Majority Text tienen el tiempo presente.

nieloopev—es el futuro activo indicativo de melOw (persuado). La traduccion apaciguamos (NIV) se compara
con la de Mt. 28:14. El tiempo futuro es de duracion,? que es equivalente a un presente progresivo.

Versiculo 20

Ott—en razon de que este versiculo tiene un segundo 611, algunos eruditos han sugerido que el primero de-
beria entenderse como 6 Tt junto con é&v (cualquiera, cuando quiera). Cotéjese con 1 Co. 16:2, donde hay una
construccion similar. Si ésta es la lectura correcta, entonces el segundo dtt es causal (véanse traducciones NIV
yJB). Otros expertos omiten el segundo 61t para eliminar la complicada sintaxis gramatical de la oracién. Aunque
algunos testigos muestran esta omision, la norma basica de que la lectura mas dificil es probablemente la original
retiene su mérito. No obstante, la presencia de estas dos conjunciones sigue siendo un problema para la exégesis.

[p 361] kataywdokn 1fu@v—en griego este verbo forma un juego de palabras con el yvwodueBa del versi-
culo anterior. El pronombre personal (en genitivo) es el objeto directo del verbo kataywvwoxr.

21Queridos amigos, si nuestros corazones no nos condenan, tenemos confianza ante Dios 2y recibimos de él
cualquier cosa que pidamos, porque obedecemos sus mandamientos y hacemos lo que le agrada. Y este es su
mandamiento: que creamos en el nombre de su Hijo, Jesucristo, y que nos amemos unos a otros como €l nos ha
mandado. ?Los que obedecen sus mandamientos viven en él y él en ellos. Y de este modo sabemos que él vive en
nosotros: lo sabemos por el Espiritu que nos dio.

J. Confiad y obedeced
3:21-24
1. Confianza
3:21-22

A lo largo de su epistola Juan introduce contrastes. Por ejemplo, entre la luz y las tinieblas, la vida y
la muerte, la verdad y la mentira. Del mismo modo él contrasta el corazon que condena con el corazon
que es libre de condenacion.

21. Queridos amigos, si nuestros corazones no nos condenan, tenemos confianza ante Dios 22. y
recibinos de él cualquier cosa que pidamos, porque obedecemos sus mandamientos y hacemos lo
que le agrada.

21 Westcott, The Epistles of St. John, p. 118.

22John M. Court, “Blessed Assurance?” JTS 33 (1982): 50817, sugiere otra interpretacion de este pasaje vinculandolo
con Dt. 15:7-9.

NIV New International Version (Biblia)

223 Robertson, Grammar, p. 871.

JB Jerusalem Bible (Biblia de Jerusalén)
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En los versiculos precedentes, Juan analizaba la conciencia acusadora de un creyente. Al darse cuen-
ta de que esta consideracion tendria un efecto turbador en sus lectores, el pastor ahora los llama tierna-
mente “queridos amigos” (también 2:7; 3:2) y les muestra el otro lado del asunto. Sabiamente se incluye
a si mismo en esta consideracion usando el verbo en primera persona plural.

a. “Si nuestros corazones no nos condenan”. Juan sabe que el corazén de muchos creyentes no siem-
pre los acusa de pecado. Por ejemplo, si bien la conciencia de Pedro le acusé después de haber negado a
Jestis, Juan y los otros discipulos se sintieron libres de culpa.

b. “Tenemos confianza ante Dios”. Si nuestra conciencia esta libre, el camino al trono de la gracia
queda abierto. El escritor de Hebreos alienta al creyente a acercarse a ese trono con confianza (Heb. 4:16;
y también 1 Jn. 2:28; 4:17; 5:14). La palabra confianza describia originalmente la plena ciudadania en una
ciudad griega de la persona que tenia el derecho democratico de hablar libremente. En los tiempos del
Nuevo Testamento, Jests y los apostoles hablaban con confianza cuando proclamaban publicamente el
evangelio (por ejemplo, Jn. 7:26; [p 362] Hch. 4:13).2* Tenemos entonces la libertad de ir a Dios en ora-
cién y de tener comunion con él y con el Hijo, Jesucristo (1:3).

c. “Y recibimos de €l cualquier cosa que pidamos”. Juan estd repitiendo las palabras que Jesus dijo a
los discipulos en su discurso de despedida. Jesus dijo: “Y yo haré cualquier cosa que pidais en mi nom-
bre, para que el Hijo pueda traer gloria al Padre. Podéis pedirme cualquier cosa en mi nombre, y la
haré” (Jn. 14:13-14; comparese con Mt. 7:7)

¢Qué promesa! Cualquier cosa que pidamos la recibimos de Dios. Notese que Juan escribe en el
tiempo presente “recibimos”, y no “recibiremos”. La promesa es segura porque Dios es fiel a su Palabra
(5:14). ;Contesta Dios todo y cualquier pedido? No, solamente aquellos que estan de acuerdo con su
voluntad y que son para su gloria. Por eso Juan escribe,

d. “Porque obedecemos sus mandamientos y hacemos lo que le agrada”. ;Esta Juan declarando aqui
dos requisitos para que una oracion sea contestada? En realidad no. Obedecer los mandamientos de
Dios es algo que nunca debe hacerse por obligacion, o con el propdsito de recibir recompensa. El cris-
tiano cumple la voluntad de Dios con un corazon alegre que expresa gratitud. Juan esta diciendo que
cuando obedecemos sus mandamientos, estamos haciendo lo que complace a Dios. Al afiadir la clausula
y hacemos lo que le agrada, Juan descarta cualquier nocién de mérito. Complacer a Dios es algo que pro-
viene del amor y de la lealtad. Implicitamente, Juan hace que sus lectores recuerden a Jesus. Durante su
vida terrenal, Jesus siempre busco agradar al Padre haciendo su voluntad (Jn. 8:29).2%

El fundamento de una oracion contestada no es una obediencia ciega sino un deseo de agradar a
Dios con amor dedicado. Y Dios satisface nuestros pedidos a causa del vinculo de amor y comunion
que hay entre Padre e hijo.

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:21-22
Versiculo 21

Nuwv —el texto es incierto en este punto. Bruce M. Metzger ha cotejado once lecturas diferentes de diversos
manuscritos griegos.??* Aunque la inclusion de juwv genera cierta duda, tal como lo indican los corchetes del

224 Referirse a Hans-Christoph Hahn, NIDNTT, tomo 2, pp. 735-37.
225 Hans Bietenhard, NIDNTT, tomo 2, p. 816.
226 Metzger, Textual Commentary, p. 712.
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texto griego de Nestle-Aland, esta palabra puede servir ya sea como pronombre posesivo de kadiat 0 como obje-
to directo de kataywvwok.

[p 363] éxopev—algunos manuscritos tienen el €xet singular para concordar con el singular kadix. No obs-
tante, la evidencia favorece al verbo en plural.

Versiculo 22

aitwpev—el presente subjuntivo de la protasis de esta oracion condicional va seguido del presente indicativo
AapBavopev (recibimos) en la apddosis. El tiempo presente de ambos verbos es atemporal, o sea, que el tiempo
remite a una verdad generalmente aceptada.??’

2. Creed y amad
3:23-24

23. Y este es su mandamiento; que creamos en el nombre de su Hijo, Jesucristo, y que nos ame-
mos unos a otros como él nos ha mandado. 24. Los que obedecen sus mandamientos viven en él y él
en ellos. Y de este modo sabemos que él vive en nosotros: lo sabemos por el Espiritu que nos dio.

a. Fe. Juan reduce los mandamientos a un solo mandamiento que tiene dos partes: “Que creamos en
el nombre de su Hijo, Jesucristo, y que nos amemos unos a otros”. En cierto sentido, Juan sigue a Jesus,
quien resumio los mandamientos de la ley en dos mandamientos: “ “Amaras al Senor tu Dios con todo
tu corazon y con toda tu alma y con toda tu mente’” ” y “ “Amaras a tu projimo como a ti mismo,” ” (Mt.
22:37-39; y comparar con Ro. 13:9). Juan, sin embargo, coloca las frases creer en el nombre de Jesiis y amar-
1nos unos a otros en el mismo mandamiento. ;Son idénticos los verbos creer y amar? Iguales no son, pero
estan relacionados de un modo integral.

Esta es la primera vez en la epistola que Juan utiliza el verbo creer. Este verbo sirve como introduc-
cidn a los siguientes capitulos.??® Juan afirma que Dios Padre da el mandamiento, y que asi Dios nos
dice inequivocamente que debemos creer en el nombre de su Hijo, Jesucristo. El mandamiento es de
que comencemos a creer y que continuemos creyendo en el nombre—es decir, en la plena revelacion—
del divino Hijo de Dios. Juan anade los nombres Jesiis para referirse a su ministerio terrenal y Cristo pa-
ra llamar la atencion a su exaltada posicion (referirse a 1:3). Nadie puede llegar al Padre a menos que
sea por Jesus (Jn. 14:6).

Juan pasa de la fe al amor, ya que estos dos conceptos estan estrechamente vinculados. En su Evan-
gelio, Juan revela que Jesus repetidamente dio al mandamiento amaos unos a otros (Jn. 13:34; 15:12, 17).
Creer en [p 364] Jesucristo significa entonces obedecer su mandamiento de amarnos unos a otros. Juan
repite este mandamiento. Al utilizar el tiempo presente del verbo amar, él exhorta a los lectores a seguir
amandose unos a otros.

b. Obediencia. Juan saca su conclusion: “Los que obedecen sus mandamientos viven en él y él en
ellos”. Este es un tema que Juan repite en su Evangelio (6:56; 17:21-23) y en su epistola (2:24; 4:13-16).
Los que obedecen la Palabra de Dios en su corazén experimentan que Dios mora con ellos. Tal como lo
expresara un tedlogo inglés del siglo VIII, el Venerable Beda: “Que sea Dios entonces un hogar para

227 Consultar Robertson, Grammar, p. 866.
28 E] verbo creer aparece nueve veces en esta epistola (3:23; 4:1, 16; 5:1, 5, 10 [3 veces], 13). el sustantivo fe solamente
una vez (5:4).
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vosotros, y sed vosotros el hogar de Dios; permaneced en Dios y dejad que Dios permanezea en voso-
tros”. 2

c. Conocimiento. A Juan le gusta reiterar ciertas declaraciones. Por ejemplo, en este versiculo él repite
virtualmente lo que ya escribiera anteriormente (3:10): “En esto sabemos”. ;Qué es lo que sabemos?
“Que él vive en nosotros”. Cuando Juan escribe el pronombre é], no distingue cuidadosamente entre
Dios el Padre y Jesus el Hijo. Para €l el Padre obra por medio del Hijo y por medio de Jests Dios vive en
nosotros. Por consiguiente no hace falta una distincion precisa. En este versiculo, sin embargo, Juan in-
troduce la tercera persona de la Trinidad, el Espiritu Santo.??* ;Cémo mora Dios en el corazén del cre-
yente? Por medio de la obra y testimonio del Espiritu Santo. Ningtin creyente puede decir que no sabe
si Dios vive en él. El Espiritu de Dios da testimonio en el corazén del cristiano y le da también este co-
nocimiento y certeza.

Consideraciones practicas acerca de 3:21-24

Las Escrituras hacen muchas declaraciones maravillosas, pero esta es memorable: “Tenemos confianza ante
Dios y recibimos de él cualquier cosa que pedimos”. Los hijos y las hijas ni siquiera pueden hacer esta declara-
cién acerca de sus padres. Sin embargo, por ser hijos de Dios, podemos con confianza hacerle llegar a Dios nues-
tras peticiones y recibir de él cualquier cosa que pidamos.

Las Escrituras también dicen que nuestras peticiones deben ser presentados en el nombre de Jesus para que él
“pueda llevar gloria al Padre” (Jn. 14:13). Notese que antes de orar la cuarta peticion del Padre Nuestro: “Danos
hoy nuestro pan cotidiano” (Mt. 6:11), ya hemos pedido que al nombre de Dios fuese glorificado, que viniese su
reino y que hiciese su voluntad. Dios contesta nuestras peticiones cuando nuestro objetivo es glorificarle, premo-
ver su gobierno y hacer su voluntad.

Dios contesta cada oracion, pero muchas peticiones reciben una respuesta negativa. En su sabiduria Dios sabe
exactamente qué es lo que sirve a nuestro bienestar [p 365] espiritual. Por ejemplo, Pablo oré tres veces que le
fuera quitado su aguijon de la carne, pero Dios le dijo: “Mi gracia es suficiente para ti, porque mi poder es perfec-
ciona en la debilidad” (2 Co. 12:9). Por consiguiente, Pablo da testimonio: “Me regocijo en la debilidad ... porque
cuando soy débil, entonces soy fuerte” (v. 10).

Palabras, frases y construcciones griegas en 3:23-24
Versiculo 23

tva motevowpev —la particula tva introduce una cldusula de orden indirecta con el aoristo subjuntivo
ruotevowueV (creemos). Este aoristo es ingresivo.?! El tiempo aoristo se refiere al momento en que el cristiano
aceptd a Jesus. Notese el uso del tiempo presente en &yamwpev (amamos). Este presente implica que siempre
debemos amarnos unos a otros.

Versiculo 24
avTOc —este pronombre en forma de tercera persona singular se refiere a Jests. Su uso es enfatico.
oU—el genitivo de atraccion toma el lugar del acusativo.

Resumen del Capitulo 3

29 Westcott, en The Epistles of St. John, aporta el texto en latin: “Sit ergo tibi domus Deus et esto domus Dei; mane in
Deo, et maneat in te Deus” (p. 121).

20 Cinco son las veces en que Juan se refiere al Espiritu Santo en pasajes subsiguientes (4:2, 6, 13; 5:6, 8).

21 Robertson, Grammar, p. 850.
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Juan exalta a los cristianos, a quienes llama hijos de Dios. Aunque no seamos reconocidos como tales
por el mundo, sabemos que cuando Cristo regrese nosotros, como hijos de Dios, seremos totalmente
revelados en gloria. Seremos similares a Jesucristo y le veremos. Por consiguiente, la persona que perte-
nece a Cristo debe limpiarse a si misma de pecado. Juan sefala a Cristo, el cual, aunque era libre de pe-
cado, vino a quitar el pecado.

Los hijos de Dios se distinguen de los hijos del demonio. Aquellos que viven en comunién con Dios
no contintian viviendo en pecado. Ademas, el hijo de Dios no solo tiene la semilla de Dios en si mismo;
sabe también que ha nacido de Dios.

El mensaje que Juan nos deja es que debemos amarnos unos a otros. No debemos seguir el ejemplo
de Cain, que pertenecia al diablo. Al contrario, nosotros demostramos nuestra amor a los hermanos y
sabemos que hemos pasado de la muerte espiritual a la vida. Recibiremos, no obstante, el odio del
mundo. Juan hace notar que la persona que odia a su hermano es un homicida.

[p 366] Juan nos pone el ejemplo de Jesucristo, quien dio su vida por nosotros. Nos alienta a seguir
ese ejemplo. Debemos demostrar nuestro amor no solamente de palabra sino con hechos y en verdad.
Al emular dicho ejemplo, llegamos a conocer que somos verdaderos cristianos.

Dios contesta nuestras oraciones, ya que recibimos de €l cualquier cosa que pidamos siempre y
cuando obedezcamos sus mandamientos y le agrademos. El mandamiento de Dios es que creamos en
Jestis y que nos amemos unos a otros. Si hacemos esto, tenemos comunion con Dios, y por medio del
Espiritu Santo sabemos que Dios mora en nosotros.
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[p 3671
Bosquejo
4:1-5:12 IV. Amad a Dios

4:1-6 A. Probad los espiritus
4:1 1. Una advertencia
4:2-3 2. Una prueba
4:4-5 3. Un contraste
4:6 4. Un reconocimiento

4:7-12  B. Amaos unos a otros
4:7-8 1. Amor y conocimiento
4:9-10 2. FElamor de Dios
4:11-12 3. El amor mutuo

4:13-16a  C. Permaneced en Dios
4:13-14 1. El Espiritu y el Hijo
4:15-16a 2. Dios vive en el creyente

4:16b-21 D. Vivid en amor
4:16b-17 1. Dios es amor
4:18 2. El amor echa fuera el temor
4:19-21 3. Amad a Dios y al prdjimo

[p 368]

4

Amad A Dios, parte 1

4:1-21
[p 3691

4 1Queridos amigos, no creais a todo espiritu, sino probad los espiritus para ver si son de Dios, porque mu-

chos falsos profetas han salido al mundo. 2 En esto podéis conocer al Espiritu de Dios: Todo espiritu que reconoce
que Jesucristo ha venido en la carne es de Dios, 3 pero todo espiritu que no reconoce a Jests no es de Dios. Este es
el espiritu del anticristo, del cual habéis oido que viene, y que ya esta ahora en el mundo.

*Vosotros, queridos hijos, sois de Dios y los habéis vencido, pues el que estd en vosotros es mas grande que el
que esta en el mundo. 5Ellos son del mundo, y por eso hablan desde el punto de vista del mundo, y el mundo los

escucha. *Nosotros somos de Dios y todo aquel que conoce a Dios nos escucha; pero todo aquel que no es de

Dios no nos escucha. En esto conocemos el Espiritu de la verdad y el espiritu de la mentira.

IV. Amad a Dios

4:1-5:12
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A. Probad los espiritus
4:1-6
1. Una advertencia
4:1

Con este texto comienza Juan la tercera parte de su epistola; la primera seccion comienza en 1:5 y la
segunda en 2:18. Hay un perceptible paralelo claro entre la segunda y la tercera parte. Ambas partes
exponen los siguientes temas los hijos de Dios, el amor por Dios y por el préjimo y una advertencia co-
ntra el anticristo.

En los primeros versiculos de cada seccion, Juan habla de los anticristos o falsos maestros. Exhorta a
los lectores a poner a prueba la ensefianza de los falsos profetas. Los cristianos deben ser capaces de
detectar las falsas ensefianzas y de examinar los espiritus que las expresan.

1. Queridos amigos, no creais a todo espiritu, sino probad los espiritus para ver si son de Dios,
porque muchos falsos profetas han salido al mundo.

Como sabio pastor que es, Juan se dirige en primer lugar a sus lectores usando palabras de tierno
afecto. Los llama “queridos amigos” (comparese con 3:21; 4:7). Después de esto, Juan, con buen tacto,
advierte a los lectores en contra de los falsos maestros y les dice que no deben creer a todo espiritu. El
quiere que se den cuenta de que hay dos esferas espirituales en este mundo: una de ellas es el ambito
del Espiritu [p 370] Santo; la otra es el ambito del demonio. El Espiritu Santo mora en los hijos de Dios
(3:24), pero el espiritu del demonio mora en los falsos profetas que hablan en su nombre.

a. “No credis a todo espiritu” (Consultar Jer. 29:8; Mt. 24:4; Ef. 5:6; 1 Ti. 4:1). Por supuesto, no pode-
mos ver a un espiritu, pero podemos oir y entender las ensefianzas de dicho espiritu. La palabra espiritu
es, por lo tanto, equivalente a “ensefianzas”.?2

Pareceria ser que algunos de los primeros lectores de esta epistola estaban comenzando a creer en
los falsos profetas que decian que su ensefianza era una revelacion del Espiritu Santo. Juan exhorta a los
lectores a distinguir cuidadosamente entre las ensenanzas del Espiritu de Dios y las falsas ensefianzas.
No toda ensefnanza es un oraculo del Espiritu de Dios. Por consiguiente, Juan aconseja a los cristianos a
“probar los espiritus para ver si son de Dios” y a verificar toda ensefianza a la luz de la Palabra de Dios
(comparese con 1 Ts. 2:4; 5:21).

b. “Muchos falsos profetas han salido al mundo”. Sabemos que los falsos maestros habian hecho del
mundo su sala de conferencias. Deseaban ser oidos por un buen nimero de cristianos. En su discurso
acerca del fin de los tiempos, Jests nos advierte: “Porque falsos Cristos y falsos profetas apareceran y
haran grandes senales y milagros para engafar aun a los escogidos—si tal cosa fuera posible” (Mt.
24:24; consultese también Ap. 2:2).

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:1

1 oyt mvevpatt otevete —la particula negativo pr) esta separada del verbo para dar énfasis.?® El verbo
esta en el presente activo del modo imperativo. Junto con el negativo revela que algunos cristianos en efecto crei-
an a los falsos maestros de ese tiempo. Juan les dice que dejen de hacerlo.

22 Esta es una metafora llamada metonimia; es decir que hay una relacién entre dos palabras que evocan un concepto.
La palabra espiritu representa a “ensefianza”. Consultese Luis Berkhof, Principios de la interpretacion biblica (Grand Ra-
pids: T.E.L.L., 1974), pp. 83-84.
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17

dokipudlete —“jprobad!”; el presente imperativo.

¢EeAnVOaov—forma del verbo ¢E€oxopat (yo salgo) es el perfecto activo indicativo. Como verbo compuesto
va seguido por la preposicion i (en).

2. Una prueba
4:2-3

2. En esto podéis conocer al Espiritu de Dios: todo espiritu que reconoce que Jesucristo ha venido
en la carne es de Dios, 3. pero todo [p 371] espiritu que no reconoce a Jesus no es de Dios. Este es el
espiritu del anticristo, del cual habéis oido que viene, y que ya esta ahora en el mundo.

Notense las siguientes observaciones:

a. Confesion. Juan le da a sus lectores una féormula para determinar si un espiritu viene de Dios o del
diablo: el cristiano reconoce al Espiritu de Dios en todo aquel que abiertamente confiesa que Jesucristo
es a la vez humano y divino, y que ese Jesucristo, que es el Hijo de Dios, “ha venido en la carne”. Aqui
tenemos, entonces, el principio establecido para probar si una ensefianza determinada proviene del Es-
piritu Santo (véase también 1 Co. 12:3).

En el original griego, Juan usa el tiempo perfecto para las palabras ha venido a fines de indicar que
Jestis vino en naturaleza humana y que aun ahora en el cielo conserva esa naturaleza humana. Vale de-
cir que ademas de su naturaleza divina él también tiene una naturaleza humana. El te6logo aleman del
siglo dieciséis Zacarias Ursino preguntaba si estas dos naturalezas estan separadas la una de la otra.
Esta es la respuesta:

De ninguna manera; porque al ser la naturaleza divina ilimitable y omnipresente, resulta que, aunque se halle
fuera de la naturaleza humana que ha tomado, no deja de estar también en la misma y permanece con ella unida
personalmente.?*

Las Escrituras ensenan que el Cristo es Jesus, quien en su caracter de divino redentor nuestro com-
parte nuestra naturaleza humana (Heb. 2:14-15). Cualquier ensefianza que profese la humanidad de
Cristo tiene su origen en Dios. También lo contrario es cierto; asi lo hace notar C. H. Dodd: Ningtn ora-
culo que niegue la realidad de la encarnacién, por mas inspirado que sea, puede ser aceptado por los
cristianos como verdadera profecia”.?®

b. Negacion. Jesus dijo: “A todo aquel que me confiese ante los hombres, también yo le confesaré ante
mi Padre que estd en los cielos. Pero cualquiera que me niegue delante de los hombre, yo también le
negaré delante de mi Padre que esté en los cielos” (Mt. 10:32-33 (BdA); véase también Jn. 8:47; 2 Jn. 7).
Todo aquel que separa la naturaleza humana de Jesucristo de la naturaleza divina habla sin autoridad
de Dios. Y todo aquel que niega la naturaleza humana de Jests o su naturaleza divina, “no es de Dios”.
Ademas, todo aquel que ensefia que cuando Jesus fue bautizado recibié de Dios un espiritu divino, y
que este espiritu abandond a Jestis cuando muri6 en la cruz, distorsiona el evangelio. Y finalmente, [p
372] todo aquel que dice que después de la muerte de Jests Dios le designo Hijo de Dios, no representa

233 A. T. Robertson piensa, no obstante, que la particula niega al adjetivo todo. A Grammar of the Greek New Testament in
the Light of Historical Research (Nashville: Broadman, 1934), p. 752.

24 Catecismo de Heidelberg, pregunta y respuesta 48.

25C. H. Dodd, The Johannine Epistles, serie Moffatt New Testament Commentary (Nueva York: Harper and Row, 1946),
p- 103.
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la verdad de la Palabra de Dios. Ninguno de los maestros de este tipo habla como representante de Je-
sucristo, ni ha sido comisionado por Dios ni es portavoz del Espiritu de Dios en este mundo.?*

Si bien Juan se dirige a la iglesia del primer siglo, nada ha cambiado desde aquel entonces. Hoy en
dia tenemos numerosos maestros y predicadores que niegan que Jesucristo es humano y divino. No son
de Dios, dice Juan. De hecho, €l cataloga al espiritu que promueve tal negacion como “el espiritu del
anticristo”.

c. Designacidn. Juan repite aquel pensamiento que ya expresara anteriormente en su epistola: “El an-
ticristo viene, y aun ahora muchos anticristos han venido” (2:18; consultar también 2 Jn. 7). Ahora dice:
“El anticristo viene, y ya estd ahora en el mundo”. El piensa en “todos los principios y poderos, todas
las caracteristicas esenciales del anticristo: aquello que ... podriamos llamar ‘la naturaleza anticristia-
no’ 7.2 Ese espiritu anticristiano esta ya aqui y se expresa insidiosa y a veces violentamente contra Je-
sucristo y sus seguidores (comparese con 2 Ts. 2:3-8).

Consideraciones practicas en 4:1-3

Sin excepcion, los nuevos tedlogos liberales rehusan aceptar la doctrina biblica de que Jesucristo siempre ha
sido, es y seguira siendo el Hijo de Dios, que vino del cielo para redimir a su pueblo, que tomo sobre si mismo
nuestra humanidad sin dejar de ser verdaderamente divino, que resucité corporalmente de entre los muertos y
ascendid con su cuerpo glorificado al cielo, y que regresara en el dia designado por Dios con el mismo cuerpo con
el cual ascendié. Si uno compara la ensefianza de estos tedlogos con la ensefianza de Dios, se dara cuenta de que
sus opiniones estan basadas en la filosofia humana y no en la Escritura. Pregtnteles qué piensan del Cristo, y
luego vaya a su Biblia y estudie las ensefianzas de las Escrituras (Mt. 16:15).

Tenemos también a los miembros de las sectas. De dos en dos recorren los barrios, tocan su timbre y anuncian
que son misioneros—aunque no llevan Biblias. Cuando uno los escucha, pronto se da cuente de que no traen la
ensefianza de Cristo. El apdstol Juan aconseja, “si alguien viene a vosotros y no trae esta ensefianza [de Cristo] no
lo aceptéis en vuestra casa ni le deis la bienvenida” (2 Jn. 10).

(Qué quiere decir Juan? El quiere decir que solamente puedes recibir a los miembros de una secta en tu casa
cuando tu quieres ensefarles a ellos acerca de [p 373] Jesucristo. Diles que eres feliz en el Sefior, porque €l es tu
Salvador, y que estds complacido de presentarles a Jesucristo. Entonces seras t un misionero del Sefior y tendras
el control de la situacion. jPero si no tienes la intencion de ensenarle a estos visitantes acerca del Sefor, no los
recibas en tu hogar!

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:2-3
Versiculo 2

Ywwokete —este verbo puede ser tanto indicativo como imperativo. Y aunque el contexto requiere el impera-
tivo, los traductores y expositores favorecen el indicativo.

Tnoovv Xptotdv —con referencia al objeto directo se dan al menos dos, traducciones: “Jesus es el Mesias ve-
nido ya en carne” (NBE) y “Jesucristo, venido en carne” (B] y otras versiones). La combinacion Jesucristo aparece
ocho veces en las epistolas de Juan (1:3; 2:1; 3:23; 4:2; 5:6, 20; 2 Jn. 3, 7). En dos lugares, Juan separa claramente los

2% Rudolf Schnackenburg considera que la redaccion de los versiculos 2 y 3 constituye, en razon de su determinado
contraste, una confesion que debe considerarse como original. En suma, esta confesion circulaba en la antigua iglesia
cristiana. Die Johannesbriefe, serie Theologischer Kommentar zum Neuen Testament de Herder, 7a. ed. (Freiburg: Her-
der, 1984), tomo 13, 3, p. 222.

27 Alfred Plummer, The Epistles of St. John, serie Cambridge Greek Testament for Schools and Colleges (Cambridge: At
the University Press, 1896), p. 97.
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nombres al escribir “Jests es el Cristo” (2:22; 5:1). Por lo tanto, cuando los nombres aparecen juntos deben ser
traducidos del mismo modo.

EANAvOdta—el participio perfecto activo de €gxopat vengo) expresa una accion efectuada en el pasado con
efecto perdurable.

Versiculo 3

un 6poAoyei—Bruce M. Metzger prefiere esta lectura a AUelL “en base a un abrumador apoyo externo”.?* El
uso de pn} con un indicativo en vez de o0 no es raro en el Nuevo Testamento.?

tov Inoovv—aqui se da la lectura mas breve. Las anadiduras al texto “se derivan del versiculo anterior”.24
t0—el articulo determinado necesita ser complementado por el sustantivo mvevua.
£oxetaL—este verbo se refiere con frecuencia a la venida de Cristo. Aqui se refiere a la venida del anticristo.
3. Un contraste
4:4-5

En sus ensenanzas, Juan distingue claramente entre la obra de Dios y la obra del maligno, entre los
hijos de Dios y los que pertenecen a Satanas, y entre conocer la verdad y creer en el error.

4. Vosotros, queridos hijos, sois de Dios y los habéis vencido, pues el que esta con vosotros es
mas grande que el que esta en el mundo. [p 374] 5. Ellos son del mundo y por ese hablan desde el
punto de vista del mundo, y el mundo los escucha.

El contraste entre estos dos versiculos es obvio. Como padre espiritual, Juan se dirige tiernamente a
los lectores y les llama “queridos hijos”. El pronombre vosotros ocupa el primer lugar para darle énfasis
en la oracion. El escritor quiere decirle a los cristianos; “Vosotros, si, vosotros, sois de Dios”. Es decir,
los lectores nunca deben olvidarse de su herencia divina. No solamente son un pueblo especial, nacido
de Dios y llamados “hijos de Dios” (2:29, 3:1, 9, 10); también son diferentes de aquella gente que perte-
nece al mundo.

Por otra parte, Juan hace un reclamo adicional: “vosotros ... los habéis vencido” (comparese con
2:13, 14; 5:4, 5). El uso del plural los es una referencia a los falsos maestros mencionados en el parrafo
anterior. Juan escribe en tiempo perfecto: “los habéis vencido”. En otras palabras, ellos ya han hecho
esto al obedecer los mandamientos de Dios y honrar la ensenanza de su Palabra.

Los hijos de Dios nunca pueden jactarse de si mismos, pero si de su Sefior (véase Jer. 9:24; 1 Co.
1:31). Es el Sefor Jesucristo quien ha vencido al mundo (Jn. 16:33) y ha librado a su pueblo (Heb. 2:15).”
La batalla ya ha sido decidida, aunque no haya concluido ain. Por medio de la fe los cristianos partici-
pan de la victoria y por eso son colocados en la situacion de poder vencer al mundo por si mismos” .2

Con palabras tranquilizadoras Juan escribe: “El que estd en vosotros es mas grande que el que esta
en el mundo”. Hay dos fuerzas que se oponen mutuamente, a saber, el Espiritu Santo se opone al espiri-

28 Bruce M. Metzger, A Textual Commentary on the New Testament, ed. correg. (Londres y Nueva York: Sociedades Bibli-
cas Unidas, 1975), p. 713.

29 Referirse a Robertson, Grammar, p. 1169. Consultar también C. F. D. Moule, An Idiom-Book of New Testament Greek. 2a.
ed. (Cambridge: At the University Press, 1960), p. 155.

20 Metzger, Textual Commentary, p. 713.

241 Walther Giinther, NIDNTT, tomo 1, p. 651. Consultar también Otto Bauernfeind, TDNT, tomo 4, pp. 944-45.
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tu del anticristo. Por medio de su Espiritu. Dios vive en sus hijos y es mas grande que el maligno. El los
mantiene en la verdad de su Palabra y los fortalece para vencer las tentaciones (comparese con 3:9).

La palabra mundo es significativa, puesto que aparece tres veces en este versiculo (v. 5). El significa-
do de esta palabra aqui difiere del que tiene en el parrafo precedente (vv. 1, 3), donde tenia la amplia
connotacioén de un dmbito de vida humana. Aqui significa un mundo de gente que es hostil a Dios (véa-
se 3:1, 13).

Los falsos profetas “son del mundo”. Derivan sus principios, su ahinco, sus metas y su existencia de
ese mundo de hostilidad en el cual Satanas gobierna como principe (Jn. 12:31). Ademas, sus ensenanzas,
opiniones y valores son ateas y anticristianas. Juan evita revelar el contenido de sus discursos; mencio-
na solamente que ellos hablan. Pero lo que los falsos profetas dicen es persuasivo, ya que “el mundo los
escucha”. El [p 375] mundo concuerda con la ensefianza de los falsos maestros y de este modo participa
en su oposicion a Dios.

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:4

Upelg—Juan emplea los pronombres personales para dar énfasis. Los coloca al comienza de cada versiculo:
VHeLS (v. 4), avtol (v. 5) Nueis (v. 6).

vevikrkate —el tiempo perfecto de vikdw (venzo) revela un evento que tomo lugar en el pasado pero que
tiene un efecto sobre el presente.

4. Un reconocimiento
4:6
Aunque las fuerzas del maligno rodean a los creyentes, ellos no necesitan desesperar ni un solo

momento. Juan reitera la verdad expresada en los versiculo 4 y 5. El quiere asegurarle a los lectores que
son hijos de Dios.

6. Nosotros somos de Dios, y todo aquel que conoce a Dios nos escucha, pero todo aquel que no
es de Dios no nos escucha. En esto conocemos el Espiritu de la verdad y el espiritu de la mentira.

En estos versiculos Juan expresa la calma confianza de saber que Dios y su pueblo son uno. Sin em-
bargo, Juan no minimiza con esta certidumbre nuestra responsabilidad de hacer la voluntad de Dios.*?
Nosotros, que somos de Dios, hemos recibido el conocimiento de la verdad de Dios, tenemos el deber
de hablar con la gente acerca del Sefor y ser sus representantes. Juan enfatiza la palabra nosotros colo-
candola al principio de la oracién. Nosotros, los que somos hijos de Dios, proclamamos la Palabra, y
cuando lo hacemos nos oye todo aquel que conoce a Dios.

Juan repite de otra forma las palabras de Jesus: “El que pertenece a Dios oye lo que Dios dice” (Jn.
8:47; y comparese con 10:27). ;Por qué oye el pueblo de Dios a los predicadores? Porque los predicado-
res proclaman la Palabra de Dios, y esa Palabra tiene autoridad divina. El pueblo de Dios oye su voz
cuando el predicador habla.

La gente que no es de Dios no oye la proclamacion de su Palabra. Ellos se niegan a creer la verdad.
Prefieren en cambio al “espiritu de la mentira”. Aceptan también su plena responsabilidad cuando de-
liberadamente rechazan el llamado al arrepentimiento y a la fe en Cristo.

Podemos reconocer el espiritu de la verdad y el espiritu de la mentira al observar la reaccion del
oyente a la prediccion de la Palabra de Dios, Pablo dice:

22 Consultar Donald Guthrie, New Testament Theology (Downers Grove: Inter-Varsity, 1981), p. 616.
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[p 376] Gracias a Dios que nos lleva siempre en el desfile victorioso de Cristo Jesus y que por medio de nosotros

da a conocer su mensaje, el cual se esparce por todas partes cual un aroma agradable. Porque para Dios nosotros

somos como el olor del incienso de Cristo que se esparce tanto entre los que se salvan como entre los que se pier-

den. Para los que se pierden, este incienso resulta un aroma de muerte, pero para los que se salvan es una fragan-
cia que les da vida. [2 Co. 2:14-16, VP; comparar también con Jn. 14:17].

Consideraciones practicas acerca de 4:4-6

En muchas partes del mundo, la iglesia experimenta un considerable aumento en miembros. Los cristianos
dan testimonio fielmente de su fe en Cristo, los predicadores proclaman el evangelio y los convertidos reciben el
sacramento del bautismo. Sin embargo, en muchos lugares se hace evidente la falta de predicadores calificados.
Hay un clamor insistente pidiendo ministros ordenados y misioneros. “La mies es mucha pero los obreros son
pocos. Por lo tanto, rogad al Sefior de la mies que envie mas obreros a su mies” (Mt. 9:37; Lc. 10:2; véase también
Jn. 4:35).

El ministerio de la iglesia merece los mejores talentos que hayan para la predicaciéon del evangelio, la ense-
flanza de la Palabra, el pastoreo de la iglesia, la traduccion de la Biblia y la evangelizacién del mundo. Los que
sirven al Sefior deben presentar este desafio a personas calificadas para que se preparen para el ministerio del
evangelio. En efecto, estos siervos deben reclutar trabajadores para el Reino de modo tal que la obra del Sefior
pueda continuar y aumentar.

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:6

Nueic—Juan enfatiza la primera persona plural en su uso de pronombres y verbos para demostrar autoridad
(apostolica).

0 YWwoKkwv —este participio presente activo describe la accion de adquirir conocimiento.
€K Tovtov—la preposicion €k (no €v, como en 2:3, 5; 3:16, 24; 4:13; 5:2) denota causa o0 medios.?#

nveDpa—la mayoria de los traductores establecen paralelo entre los dos ejemplos de esta palabra; sin embar-
go, al menos dos traducciones en inglés capitalizan el primer uso de mveUua para referirse al Espiritu Santo
(GNB, NIV).

¢ dAnOeiag—el genitivo puede ser tanto posesivo (perteneciente a la verdad) como subjetivo (diciendo la
verdad).2#

7Queridos amigos, amémonos unos a otros, porque el amor viene de Dios. Todo el que ama ha nacido de
Dios y conoce a Dios. #El que no ama no conoce a Dios, [p 377] porque Dios es amor. ? De este modo demostr6
Dios su amor entre nosotros: envio a su Hijo unigénito al mundo para que pudiéramos vivir por medio de €él.
10Esto es amor: no que nosotros hayamos amado a Dios, sino que él nos am¢ y envi6 a su Hijo como sacrificio

ropiciatorio por nuestros pecados. ueridos amigos, puesto que Dios nos amé asi, nosotros debernos también
ciat tros pecados. 1! dos st Dios nos si, nosotros deb tamb

amarnos unos a otros. '? Nadie ha visto nunca a Dios, pero si nos amamos unos a otros, Dios vive en nosotros y su
amor se ha cumplido en nosotros.

B. Amaos unos a otros
4:7-12

1. Amor y conocimiento

VP Versién Popular, Dios Habla Hoy

243 Referirse a Moule, Idiom-Book, p. 73. Consultar también H. E. Dana y Julius Mantey, A Manual Grammar of the Greek
New Testament (Nueva York: Macmillan, 1967), p. 103.

GNB Good News Bible

24 Consultar R. C. H. Lenski, The Interpretation of the Epistles of St. Peter, St. John, and St. Jude (Columbus: Wartburg,
1945), p. 492.
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4:7-8

Juan ya menciono el tema del amor en pasajes anteriores (2:7-11; 3:11-18, 23). Ahora, en un cambio
abrupto, presenta un andlisis completo de este tema. En su consideraciéon Juan contintia formulando
contrastes y paralelismos. Los eruditos probablemente estén en lo correcto cuando consideran que los
versiculos 7-10 son una expresion poética (comparese con 2:12-14).2%5 A fines de una mayor claridad,
escribo los cuatro versiculos siguientes en forma poética.

7. Queridos amigos, amémonos unos a otros,
porque el amor viene de Dios.

Todo el que ama ha nacido de Dios

y conoce a Dios.

8. El que no ama no conoce a Dios

porque Dios es amor.

Estos dos versiculos y los dos siguientes estdn entre los mas atesorados de toda la epistola. Hablan del
amor que se origina en Dios y describen al creyente como una persona que ama y conoce a Dios. En
contraste con esto, el incrédulo no ama porque no conoce a Dios.

a. “Queridos amigos, amémonos unos a otros”. Juan se dirige a los lectores usando el término fami-
liar queridos amigos (2:7; 3:2, 21; 4:1, 7, 11) que literalmente significa “amados”. Incluye en esta oracion
una exhortacién al amor mutuo. Aqui él no esta analizando el afecto que los miembros de una familia
sienten unos por otros. En cambio, lo que hace es escribir el verbo amar, que significa “amor divino”.
Juan indica que Dios inicia el amor, lo derrama sobre su pueblo y espera que a su vez los miembros de
dicho pueblo manifiesten ese mismo amor unos por otros.

[p 378] b. “Todo aquel que ama ha nacido de Dios y conoce a Dios”. Esta es, pues, la sefial distintiva
del creyente. La persona que nace de Dios (2:29; 3:9; 5:1) es una ventana a la vida a través de la cual el
amor de Dios brilla en el mundo. El creyente manifiesta su amor a su préjimo haciendo por el préjimo
lo que él mismo desea que hagan por él. En definitiva, él muestra su amor obedeciendo la Regla de Oro
(Lc. 6:31). Su amor es genuinamente abnegado.

El creyente ama a su préjimo como a si mismo, porque, como escribe Juan, ese creyente conoce a
Dios. Es decir, €l tiene comunion con Dios el Padre y con su Hijo (1:3) y refleja por consiguiente la vir-
tud del amor.

De paso, cuando Juan dice: “[El] conoce a Dios”, quiza haya tenido la intencion de rebatir a los here-
jes gnosticos de su tiempo que alardeaban de su conocimiento de Dios.?

c. “El que no ama no conoce a Dios”. Juan compara al creyente con el incrédulo y sefiala que cuando
el amor esta ausente el conocimiento de Dios no existe. La persona que no esta en comunion con Dios
por medio de la oracion y que no lee la Biblia no puede ser un instrumento por medio del cual Dios

245En la 26a. edicion de Nestle-Aland, los editores han puesto a los versiculos 7-11 con margenes especiales para indi-
car que las palabras parecen ser poesia.

246 Consultar M. de Jonge, “Geliefden, laten wij elkander liefhebben, want de liefde is uit God”, Nederiands Theologisch
Tijdschrift 22 (1968): 352-67; véase también su articulo “To Love as God Loves (I John 4:7)”, en Jesiis: Inspiring and Dis-
turbing Presence, trad. John E. Steely (Nashville: Abingdon, 1974), pp. 110-27.
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demuestra su amor divino. El incrédulo ni siquiera ha comenzado a conocer a Dios. Sin conocimiento
de Dios, no hay amor. El amor y el conocimiento de Dios son dos caras de la misma moneda.

d. “Dios es amor”. Los nifios aprenden estas palabras en el hogar y en la iglesia. Los adultos ateso-
ran estas tres palabras ya que en ellas Juan ha declarado una de las caracteristicas de Dios: el amor. Esto
significa no solamente que Dios ama a su creacidn y a su gente, o que Dios esta lleno de amor. Quiere
decir que en su mismo ser Dios es amor. Y este es el mensaje que Juan comunica en su epistola.

Agustin dice que: “Si no se dijese nada en alabanza del amor en las paginas de esta epistola, si nada
se dijese en las paginas de toda la Escritura, y solo esta frase fuera todo lo que nos dijera la voz del Espi-
ritu de Dios: “Porque Dios es amor”; nada mas haria falta.?

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:7-8
Versiculo 7
ayamwpev—este es el subjuntivo exhortatorio (no el presente activo indicativo, que es idéntico en forma).

[p 379] yeyévvnrai—de yevvaw (yo genero), este verbo es el perfecto pasivo indicativo. En esta epistola,
Juan emplea el tiempo perfecto de este verbo cinco veces (2:29; 3:9; 4.7; 5:1, 4).

Yivwokel—el verbo yivwokw (yo sé), que aqui esta en el presente activo indicativo, denota conocimiento por
experiencia.

Versiculo 8

£¢yvw—aqui Juan utiliza el tiempo aoristo para contrastar con el tiempo presente del versiculo precedente. El
aoristo es constativo.?

aydrin—sin el articulo determinado, este sustantivo es el predicado nominativo. El articulo en 6 Oed¢ desig-
na el sustantivo Oe6g como sujeto.?*

2. El amor de Dios
4:9-10
9. De este modo demostr6 Dios su amor entre nosotros:
envio a su Hijo unigénito
al mundo para que pudiésemos vivir por medio de él.
10. Esto es amor:
No que nosotros hayamos amado a Dios,
sino que él nos amo
y envio a su Hijo
como sacrificio propiciatorio por nuestros pecados.

Considérense los siguientes puntos:

247 Referirse a Plummer, The Epistles of St. John, p. 101.

28 Referirse a A. E. Brooke, A Critical and Exegetical Commentary on the Johannine Epistles, serie International Critical
Commentary (Edimburgo: Clark, 1964), p. 118. Donald W. Burdick denomina ingresivo a este aoristo. The Letters of
John the Apostle (Chicago: Moody, 1985), p. 319.

29 Consultar Robertson, Grammar, p. 794; Dana and Mantey, Manual Grammar, p. 149.
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a. Prueba. El amor de Dios emana de su ser y se irradia hacia nosotros y a través de nosotros, que le
reconocemos por medio de Jesucristo. El Hijo de Dios es la prueba visible del amor de Dios hacia su
pueblo. Por lo tanto Juan escribe: “De este modo demostré Dios su amor entre nosotros”. Dios envi6 a
su Hijo al mundo. Notese la redaccion. Juan no menciona el nombre de Jesiis o de Cristo; en lugar de ello
utiliza la palabra Hijo para llamar la atencién a la intima relacién Padre-Hijo. Dios el Padre envi6 a su
Hijo al mundo. Hizo mas que eso, “envio a su Hijo unigénito” (véase también Jn. 1:14, 18: 3:16, 18). Je-
sus no es un Hijo entre muchos otros. La expresion unigénito “se utilizada para sefialar a Jests de un
modo tnico por encima de todos los seres terrenales y celestiales”.>0

[p 380] Dios envi6 a su Hijo unigénito a nuestro mundo pecador para darnos vida. Si Dios Padre le
hubiese dado el mundo a su Hijo como regalo, por ser el heredero, Dios hubiese demostrado amplia-
mente su amor hacia él. Y nosotros no hubiésemos tenido dificultad en entender este acto de amor de
Dios. Pero el texto dice que Dios “envid a su Hijo unigénito para que vivamos por é1”. Dios envio a su
Hijo para que muriese en la cruz a fines de que nosotros pudiésemos tener vida eterna. El nos dio a su
Hijo. Este mensaje es demasiado profundo: somos incapaces de sondear las profundidades del amor de
Dios por nosotros.

b. Prioridad. “Esto es amor: no que nosotros hayamos amado a Dios sino que él nos amdé”. Juan des-
cribe el asunto en primer lugar en términos negativos, y luego en términos positivos. En cuanto a lo ne-
gativo, él expresa que nosotros no amamos a Dios. Juan no dice: “Dios nos amé porque nosotros somos
los hijo amarosos de Dios”. No, lo opuesto es cierto, porque Pablo nos dice que tenemos una mente pe-
cadora que es hostil a Dios (Ro. 8:7).

En lo positivo, Juan afirma que el amor se origina con Dios, no con el hombre (referirse a 4:19; 2 Ts.
2:16). Dios ama al que no merece amor. Tal como lo expresara un poeta anénimo:

Yo te busqué, Sefior, mas descubri

que tu impulsabas mi alma en este afan;
que no era yo quien te encontraba a ti:
td me encontraste a mi.

Tu mano fuerte se extendio y asi,
tomado de ella sobre el mal crucé;

mas no era tanto que me asiera a ti:

ta me alcanzaste a mi.

Te hallé y segui, Sefior, mi amor te di,
mas solo fue en respuesta a tanto amor;
pues desde antiguo mi alma estaba en ti:
siempre, siempre me amaste asi.

Juan termina diciendo que Dios “envié a su Hijo como sacrificio propiciatorio por nuestros peca-
dos”. Ya anteriormente en esta epistola Juan habia escrito las mismas palabras (véase el comentario
acerca de 2:2; comparar también con Ro. 3:25). El Hijo unigénito de Dios pagd por nuestros pecados y

20 De los numerosos comentarios acerca de este tema, véase especialmente Karl-Heinz Bartels, NIDNTT, tomo 2. p.
725, y Friedrich Biichsel, TDNT, tomo 4, pp. 739-41.
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nos libré de culpa. Notese que en esta tltima parte del versiculo 10 el contraste se establece entre el Hijo
de Dios y nuestros pecados. Dios tom¢ la iniciativa en demostrar su amor al hombre cuando envid a su
Hijo.

[p 381] Palabras, frases y construcciones griegas en 4:9-10

Versiculo 9

TOV VIOV aVTOL TOV—la repeticion del articulo determinado enfatiza al sustantivo viov (hijo) y al adjetivo
HovoyevT] (unigénito).
améotalkev—es el perfecto activo indicativo de amootéAAw (enviar hacia afuera). Notese que Juan no usa el

verbo méumnw (yo envio). El verbo dmootéAAw significa comisionar.?! En el versiculo siguiente, Juan utiliza el
tiempo aoristo améotelAev, que es un aoristo culminativo.?>

Versiculo 10

Nyankapev—este tiempo perfecto de dyamnaw (amo) va seguido por el tiempo aoristo 1jydmnmoev. El aoristo
es constativo.

3. El amor mutuo
4:11-12

11. Queridos amigos, puesto que Dios nos amo asi nosotros debemos también amarnos unos a
otros. 12 Nadie ha visto nunca a Dios; pero si nos amamos unos a otros, Dios vive en nosotros, y su
amor se ha cumplido en nosotros.

El eco de Juan 3:16 resuena en toda la primera parte del versiculo 11, excepto que aqui Juan es mu-
cho mds personal: “Puesto que Dios nos amo asi”. El emplea el tiempo pasado amé para indicar el ele-
mento histdrico en el ministerio y muerte de Jesus: el don supremo del amor. Por consiguiente Juan es-
cribe la pequena palabra asi que significa “de tal manera”. Es decir, Dios nos amo hasta el punto de en-
viar a su propio Hijo a morir por nosotros en la cruz del Calvario. En un rapto de asombro Pablo expre-
sa su gratitud cuando escribe: “jGracias sean dadas a Dios por su don indescriptible!” (2 Co. 9:15).

La segunda parte del versiculo 11 —“nosotros debemos también amarnos unos a otros” —transmite
el resumen de la ley (Mt. 22:39). Dios nos da un mandamiento (Lev. 19:18) con una obligaciéon moral
(comparese con 3:16). Somos receptores del amor de Dios y debemos, por nuestra parte, amarnos unos a
otros. Juan no da a entender que debiéramos descuidar el amar a Dios, sino que él, como Pablo y San-
tiago, pone el énfasis en el mandamiento de amar a nuestro préjimo como a nosotros mismos [p 382]
(Ro. 13; 9; Ga. 5:14; Stg. 2:8). Si nuestro amor por Dios debe manifestarse en nuestro amor por el proji-
mo, entonces cumplimos el mandamiento de amar a Dios y a nuestro préjimo, y nuestro amor mutuo es
genuino.»?

“Nadie ha visto nunca a Dios” (comparese con Ex. 33:20; Dt. 4; 12; Jn. 1:18; 1 Tim. 1:17; 6:16). Juan
explica lo que quiere decir, en el contexto mas amplio cuando escribe: “El que no ama a su hermano, a
quien ha visto, no puede amar a Dios a quien no ha visto” (v. 20). Podemos ver a nuestro préjimo pero
no podemos ver a Dios. Aunque digamos que amamos a Dios nuestras palabras carecen de significado

21 Consultese Lenski, Interpretation of the Epistles, p. 501. Y véase Bauer, p. 98.

22 Moule opina que los tiempos perfecto y aoristo de este versiculo son sinénimos. Idiom-Book, p. 14.

23 Juan Calvino comenta que “nuestro amor no debe ser mercenario” puesto que “hemos sido amados libremente”.
Commentaries on the Catholic Epistles: The First Epistle of John, ed. y trad. John Owen (Grand Rapids: Eerdmans, 1948), p.
242.



280

a menos que les demos expresion visible mostrando nuestro amor los unos por los otros. Debemos ver y
amar a Dios por medio de nuestro préjimo.

“Si nos amamos unos a otros, Dios vive en nosotros y su amor se ha cumplido en nosotros”. Juan re-
afirma su ensenianza de que si obedecemos los mandamientos de Dios, €l vive en nosotros y nosotros en
él (3:24).

Consideraciones doctrinales acerca de 4:7-12

La primera epistola de Juan es el libro mas destacado acerca del amor. En esta epistola el verbo amar aparece
28 veces, y el sustantivo correspondiente amor aparece 18 veces. Es mas casi todas estas referencias se encuentran
en la seccion 3:1-5:3.2%

Si Dios nos amo antes de la creacion del mundo (Ef. 1:4-5), ;por qué envid a su Hijo a una muerte cruel sobre
la cruz? ;Era necesaria la muerte de Cristo? La respuesta a estas preguntas es que Dios estaba disgustado y aira-
do con nosotros a causa de nuestros pecados y no podia reconciliarse con nosotros hasta que Cristo quitase nues-
tra culpa. Dios manifiesta su amor a aquellos en quienes su demanda de justicia ha sido satisfecha. Cristo ha sa-
tisfecho esta demanda en lugar de su pueblo. Por lo tanto, los hijos de Dios, que estan cubiertos con su justicia,
pueden experimentar la plenitud del amor de Dios.?*

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:12
1) aydmnn adToL —este genitivo es subjetivo y no objetivo.

teteAewwpévn—el tiempo perfecto en voz pasiva, de teAeow (perfecciono), denota una accion que ocurrié en
el pasado pero que tiene efecto duradero. Dios es el agente.

13Sabemos que vivimos en €l y él en nosotros porque nos ha dado su Espiritu. Y nosotros hemos visto y
damos testimonio de que el Padre ha enviado a su Hijo para ser [p 383] el Salvador del mundo.... 3Si alguno
reconoce que Jesus es el Hijo de Dios, Dios vive en €l y él en Dios.... Y de este modo nosotros conocemos y con-
fiamos en el amor que Dios tiene por nosotros.

C. Permaneced en Dios
4:13-16a
1. El Espiritu y el Hijo
4:13-14
En este pasaje, Juan regresa al tema de la comunién con Dios (2:24; 3:24). Aqui lo vincula al contexto

de la discusion previa y lo mira desde la perspectiva de la estrecha relacion que existe entre el Padre y
el Hijo.

13. Sabemos que vivimos en €l y él en nosotras porque nos ha dado su Espiritu. 14. Y nosotros
hemos visto y damos testimonio de que el Padre ha enviado a su Hijo para ser el Salvador del mun-
do.

a. La version que utilizamos tiene la palabra “sabemos”, Pero el original griego en realidad dice:
“por esto sabemos”. Las palabras por esto se refieren al contexto precedente donde Juan nos dice que si
nos amamos unos a otros, Dios vive en nosotros. La consideracion que hace Juan sobre el tema del amor
es el telén de fondo de la confianza que Juan expresa en Dios. ;Cudl es esta confianza? Juan dice: “Sa-

%4 Juan en cambio, usa este verbo en su Evangelio treinta y siete veces y el sustantivo siete veces.
25 Referirse a Calvino, The First Epistle of John, p. 241.
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bemos que vivimos en €l y él en nosotros”. Es decir, a partir de experimentar la presencia de Dios en
nuestra vida sabemos que Dios vive en nosotros y nosotros en Dios.

b. ;Cémo sabemos que moramos en Dios y él en nosotros? “Porque nos ha dado su Espiritu”. Si bien
Juan utiliza muchas de las palabras que utilizo al escribir en 3:24, €l esta tratando de decir algo un poco
diferente. Alli habia dicho: “Lo sabemos por el Espiritu que nos dio”. Aqui, en el versiculo 13, él escribe:
“Nos ha dado de su Espiritu”. En 3:24 €] afirma que la bendicién divina fluye hacia nosotros por medio
del Espiritu Santo. El Espiritu derrama sobre nosotros el amor de Dios (Ro. 5:5) y revela que Dios vive
en nosotros. En el versiculo 13 leemos que el Espiritu Santo mismo es el don que Dios nos otorga y que
nosotros somos los receptores.

c. El Espiritu no obra solo. Junto con el Padre y el Hijo toma parte en la obra de la salvacién. En los
versiculos 13 y 14, por ejemplo, Juan menciona la obra del Padre, la del Hijo y la del Espiritu Santo—se
presenta alli a la Trinidad.

d. Junto con los apdstoles, Juan puede dar testimonio de la verdad del evangelio. El escribe: “Noso-
tros hemos visto y damos testimonio” (comparese con Jn. 1:14, 15). Quiza estd pensando en la escena del
bautismo de Jests. En el Jorddn, el Espiritu descendi6 en forma de paloma y el Padre declaré: “Este es
mi Hijo; a quien amo; en €l tengo [p 384] contentamiento” (Mt. 3:17; Lc. 3:22). Los discipulos no sola-
mente fueron testigos presenciales del bautismo de Jesus, sino de toda su vida. Ellos vieron, oyeron y
con sus manos tocaron a Jesus. (1:1). Después de la ascension proclamaron la veracidad del mensaje de
Jesus.

e. Juan da un breve resumen del evangelio: “El Padre ha enviado a su Hijo para ser el Salvador del
mundo”. jEsta es una declaracion de gran profundidad! Dios el Padre comisiono a su Hijo para la tarea
de salvar al mundo. Y Dios inici6 esta mision del Hijo a causa de su amor por el mundo pecador.

Jesus predico el mensaje de salvacion del modo mas eficaz. Cuando visito Sicar, los samaritanos di-
jeron: “Sabemos que este hombre es realmente el Salvador del mundo” (Jn. 4:42). En la iglesia primitiva
los apdstoles predicaban que Jests es el Salvador. Decian: “Dios lo exaltd a su propia diestra como Prin-
cipe y Salvador para dar arrepentimiento y perdon de pecados a Israel” (Hch. 5:31; véase también
13:23).2%¢

La iglesia primitiva centraba su atencion en Jests, quien habia sido designado Salvador y habia reci-
bido autoridad como Setor para salvar no sélo a los judios sino también a los gentiles. En consecuencia,
la obra de la salvacién tiene como marco a todo el mundo (Jn. 3:16).

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:13-14
Versiculo 13

ék—aunque no puede negarse el uso partitivo de esta preposicion,?” la idea de fuente de origen tiene su mé-
rito.?8

dédwiev—es el perfecto activo indicativo de didwyt (doy). El perfecto denota progreso, pero el verbo carece
del objeto directo.

Versiculo 14

2% Referirse a Johannes Schneider y Colin Brown, NIDNTT, tomo 3, p. 219.
27 Referirse a Robertson. Grammar, pp. 519, 599; Moule, Idiom-Book, p. 72.
28 Consultar Lenski, Interpretation of the Epistles, p. 507.
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T|Helc —este pronombre personal es una referencia al circulo apostdlico.

teOedpeOa kat pagrvgovuev—A. T. Robertson comenta que “existe una verdadera distincion” entre el
tiempo perfecto del verbo Oedopat (observo) y el tiempo presente del verbo pagtuoéw (testifico, soy testigo
de).2

owtnoa—en la literatura juanina, este sustantivo aparece solamente aqui y en Jn. 4:42. B. F. Westcott observa
que el verbo owCetv (salvar) y el sustantivo owtneia (salvacion) no aparecen en las epistolas de Juan.?®

[p 385] 2. Dios vive en el creyente
4:15-16a

15. Si alguno reconoce que Jestus es el Hijos de Dios, Dios vive en él y él en Dios. 16a. Y de este
modo nosotros conocemos y confiamos en el amor que Dios tiene por nosotros.

(Cual es la gente del mundo que Jesus ha venido a salvar? Se trata de aquellos que reconocen la fi-
liacién divina de Jesus. De hecho, solo si el creyente confiesa que: “Jesus es el Hijo de Dios” vivira Dios
en él y él en Dios. En si mismas, estas palabras son bastante faciles de entender. Pero la frase no debe ser
vista como una simple declaracién confesional, aunque pudo haber sido el equivalente de la declaraciéon
Jestis es el Sefior (1 Co. 12:3).

Cuando miramos esta frase desde un punto de vista biblico, pronto nos damos cuenta de que Juan
nos estd haciendo notar la verdad teologica alli presente. La palabra Jesiis resume toda la historia de
Jestis desde su nacimiento hasta su ascension y sesion a la diestra de Dios. El término Hijo de Dios tiene
sus raices en aquellas profecias del Antiguo Testamento (por ejemplo, 2 S. 7:14; Sal. 2:7) que se cumplie-
ron cuando vino Jesus (compdrese con Heb. 1:5). La confesion Jesiis es el Hijo de Dios expresa su huma-
nidad y divinidad. Excluye a todo aquel que niega que Jests es el Hijo de Dios (2:23; 5:10, 12) por tratar-
se de alguien que no tiene comunion con Dios.

“Y de este modo nosotros conocemos y confiamos en el amor que Dios tiene por nosotros”. Al usar
el pronombre personal nosotros, Juan incluye a todos los lectores personales de su epistola. Por expe-
riencia, dice él, hemos llegado a conocer el amor de Dios y hemos puesto nuestra confianza en él. Los
dos verbos conocer y creer (confiar) van juntos. A. E. Brooke escribe: “El crecimiento del conocimiento y
el crecimiento de la fe accionan y reaccionan el uno sobre el otro” 2!

Consideraciones doctrinales acerca de 4:13-16a

“Quédate conmigo”, ora Henry F. Lyte en su cantico vespertino. Y tiene razon. Pero Juan le informa al cre-
yente que si €l confiesa la filiacion divina de Jests, Dios permanece en €l y él en Dios. La confesion, por supuesto,
incluye una disposicion a obedecer los mandamientos de Dios (3:24). Ademas, el seguidor de Cristo debe andar
como Jesus anduvo (2:6); en tal caso él puede afirmar con toda justicia que vive en Cristo.

[p 386] A lo largo de su epistola Juan nos asegura que vivimos en Dios y él en nosotros. Tenemos nueva vida
en él (2:6, 24, 27-28; 3:6, 24; 4:12-13, 15-16) y estamos claramente advertidos de nuestra vida en Cristo (2:5;
5:20).2¢2

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:15

2 Robertson, Grammar, p. 894.

260B. F. Westcott, The Epistles of St. John, the Greek Text, with Notes and Addenda (1883; Grand Rapids: Eerdmans, 1964), p.
154.

261 Brooke, Commentary on the Johannine Epistles, p. 122.

262 Guthrie, New Testament Theology, pp. 642—43.
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O¢ éav—"todo el que, cualquiera”. Esta combinacidn va seguida por el verbo Aoyror) (él confiesa) en aoristo
subjuntivo. El aoristo significa accion simple y el subjuntivo incertidumbre.

‘Inootg €otv 6 viog ToL BeoL—“Jests es el Hijo de Dios”. Si el sujeto es un nombre propio ... puede ir sin ar-
ticulo mientras que el predicado lleva el articulo” .26

Dios es amor. Quien vive en amor vive en Dios, y Dios en él. 7 De este modo el amor es llevado a su plenitud
entre nosotros, para que tengamos confianza en el dia del juicio, porque en este mundo nosotros somos como él.
8No hay temor en el amor. Al contrario, el amor perfecto echa fuera temor, porque el temor tiene que ver con el
castigo. Quien teme no esta perfeccionado en el amor.

19 Nosotros amamos porque él nos amo primero. 25i alguno dice: “Yo amo a Dios”, pero odia a su hermano,
es un mentiroso. Pues el que no ama a su hermano a quien ha visto, no puede amar a Dios a quien no ha visto.
2'Y él nos ha dado este mandamiento: quien ama a Dios debe amar también a su hermano.

D. Vivid en amor
4:16b-21
1. Dios es amor
4:16b-17

Algunos traductores y expositores inician un parrafo a mitad del versiculo 16.%* La razdn de esta
forma de dividir el capitulo es que hay cierto paralelismo en cuanto a la palabra amor en 4:7, 4:11 y
4:16b. Estos versiculos, y las secciones que representan, desarrollan el tema del amor. Es por eso que
Raymond E. Brown hace notar: “Ambos comienzan y terminan en un énfasis en el amor de Dios”.2¢®

16b. Dios es amor. Quien vive en amor vive en Dios, y Dios en él.

¢(Por qué repite Juan la declaracion Dios es amor (v. 8)? En la seccidon precedente Juan define lo que es
el amor, donde se origina y como se desarrolla. Pero en los versiculos 16b-18, €l le dice al lector el pro-
posito [p 387] del amor: el amor de Dios, al morar dentro del creyente, asegura la confianza, echa fuera
el temor y lo alienta a ser como Cristo (2:6).

“Dios es amor”. Dios, cuya esencia es amor, se acerca a su pueblo en amor. Juan revela que cual-
quiera que vive en este divino amor vive en Dios y Dios en él. Este breve pasaje es lo que C. H. Dodd
llama: “la pleamar del pensamiento de esta epistola”.2*¢ El amor de Dios garantiza la vida y la vida se
revela a si misma en amor. Notese el uso repetitivo de los términos Dios, amar y vida en este versiculo.

17. De este modo el amor es llevado a su plenitud entre nosotros, para que tengamos confianza en
el dia del juicio, porque en este mundo nosotros somos como él.

Hacemos tres observaciones:

a. El amor llevado a su culminacién. Los traductores de la version que utilizamos han decidido no in-
cluir las palabras por esto. En el griego, las palabras por esto (“de este modo”, NIV) estan al principio del

263 Dana and Mantey, Manual Grammar, p. 149.

24 Las GNB, NAB, NEB, NIV y los siguientes expositores ven una division en este versiculo: Brooke, Commentary on the
Johannine Epistles, p. 122; Westcott, The Epistles of St. John, p. 155; Kenneth Grayston, The Johannine Epistles, serie New
Century Bible Commentary (Grand Rapids: Eerdmans, 1984), p. 129; Raymond E. Brown, The Epistles of John, serie An-
chor Bible (Garden City. N.Y.: Doubleday, 1982), tomo 30, p. 590.

265 Brown, The Epistles of John, p. 545.

26 Dodd, The Johannine Epistles, p. 118.

NIV New International Version (Biblia)
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versiculo. Pueden referirse ya sea a lo que antecede o a lo que sigue. Si se refiere a lo que sigue, enton-
ces el resto del versiculo 17 es una explicacion de la expresion por esto. Si lo entendemos asi, el versiculo
da lugar a una curiosa inconsistencia: ;Por qué es el amor llevado a su plenitud ahora, para que poda-
mos tener confianza en el dia del juicio? Quiza sea mejor vincular las palabras por esto con los versiculos
precedentes, Porque amamos, vivimos en Dios y €l vive en nosotros; “Por esto, el amor llega a su pleni-
tud en nosotros”. En otros lugares Juan utiliza construcciones similares que se refieren al contexto ante-
rior (3:10, 19).

¢Cual es el significado del amor que es llevado a su plenitud? James Montgomery Boice explica:
“[Llevado a plenitud] significa ‘completo” o ‘maduro’, y se refiere a ese estado de mente y actividad en
el cual el cristiano se encuentra cuando el amor de Dios que esta dentro de €l ... ha logrado aquello que
Dios quiso plenamente que lograse” .26

b. Confianza. Cuando tenemos comunion con Dios Padre y con su Hijo Jesucristo (1:3), cuando per-
manecemos en el Hijo y en el Padre (2:24), cuando Dios vive en nosotros y nosotros en él (3:24; 4:12, 13,
15). entonces tenemos la confianza de que no seremos condenados en el dia del juicio. Estamos confia-
dos ante Dios ahora (2:21) y tendremos confianza cuando Cristo aparezca en el dia del juicio (2:28).

c. Imitando a Cristo. La razon de nuestra confianza es nuestra semejanza a Cristo. Juan dice: “Porque
en este mundo nosotros somos como él”. Una traduccién mas literal dice: “Porque asi como [Cristo] es,
asi somos nosotros en este mundo (BdA). Asi como Cristo nos ha mostrado [p 388] su amor, asi noso-
tros mostramos nuestro amor los unos para con los otros en el mundo en que vivimos. En el contexto de
esta epistola el amor de Dios al enviar a su Hijo es predominante. Nosotros también estamos obligados
a tener amor los unos por los otros y cumplir asi el mandamiento de Dios (3:23). Cuando imitamos el
amor de Jests, no necesitamos temer el juicio venidero.

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:16b-17
Versiculo 16b

0 Oeog—el articulo determinado con el sustantivo determina el sujeto de ¢otiv. El sustantivo aydmmn es el
predicado nominativo (comparese con el v. 8; Jn. 1:1).268

Versiculo 17

naponolav—"osadia”. Juan utiliza este sustantivo mas que cualquier otro escritor del Nuevo Testamento.
Aparece nueve veces en su Evangelio (7:4, 13, 26; 10:24; 11:14, 54; 16:25, 29; 18:20) y cuatro veces en 1 Juan (2:28;
3:21; 4:17; 5:14). Pablo, en cambio, la usa ocho veces, Lucas cinco veces (en Hechos), el escritor de Hebreos cuatro
veces y Marcos una vez. El sustantivo originalmente significaba que “en la asamblea publica del pueblo uno po-
dia expresar libremente su opinion” 2%

peBeo fuwv—Ila preposicion petd con el pronombre en caso genitivo parece significar “entre nosotros (en
nuestra comunidad).”?”°

2. El Amor echa fuera el temor
4:18

267 James Montgomery Boice, The Epistles of John (Grand Rapids: Zondervan, 1979), p. 147.
BdA Biblia de las Américas

268 Consultar Robertsons, Grammar, p. 768.

26 Hans-Christoph Hahn, NIDNTT, tomo 2, p. 735.

20 Moule, Idiom-Book, p. 61.
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18. No hay temor en el amor. Al contrario, el amor perfecto echa fuera el temor porque el temor
tiene que ver con el castigo. Quien teme no esta perfeccionado en el amor.

a. “No hay temor en el amor”. Asi como la fe y la duda no pueden coexistir en el corazon de un cre-
yente, del mismo modo el amor y el temor no tienen nada en comun. Los cristianos que al cumplir el
mandamiento de Dios demuestran su amor por Dios y por su préjimo no tienen temor.

La palabra temor tiene dos significados: puede significar “alarma, miedo” o puede significar “reve-
rencia, respeto”.?”! Este ultimo significado, [p 389] por supuesto, no es aplicable a este texto. El creyente
ama y respeta a Dios, pero no le tiene miedo (Ro. 8:15). Debido a su amor por Dios y a la comunion de
que disfruta con €l, el cristiano no tiene temor de dia del juicio. En cambio, vive su vida en la tierra “en
temor reverente’ (1 P. 1:17; véase también Fil. 2:12).

b. “Al contrario, el amor perfecto echa fuera el temor”. ;Cual es el significado del término amor per-
fecto? “No es un amor sin fallas, so6lo Dios tiene ese amor”.?? Es mas bien el amor que esta completo en
el sentido de que hace entrar en nosotros el deseo de obedecer los mandamientos de Dios.?”> Cuando el
amor se manifiesta en el acto de amar a Dios y al préjimo, entonces el temor, en su acepcion de miedo,
ya no tiene lugar en nuestro corazones.

c. “Porque el temor tiene que ver con el castigo”. La razon de que el temor y el amor son mutuamen-
te excluyentes es que el temor tiene que ver con el castigo, En el amor perfecto la idea del castigo esta
ausente. Pero cuando hay desobediencia, entonces hay miedo. Y el temor del castigo inminente es ya un
castigo. F. F. Bruce escribe: “ “El castigo’ es la porcion que les corresponde a aquellos que por su des-
obediencia estan ‘ya condenados” ”.?74 El creyente que vive en comunidn estrecha con Dios esta libre del
temor del castigo. El sabe que Dios castigd a Jests en su lugar en la cruz del Calvario. Por consiguiente,
Dios no castiga al creyente; de otro modo la obra de Cristo habria sido incompleta. Dios corrige y disci-
plina, pero no castiga a sus hijos.

d. “Quien teme no esta perfeccionado en el amor”. En esta parte final del versiculo, Juan busca in-
fundir confianza en el corazon del creyente. El pone sus pensamientos de modo negativo para indicar
que la persona que teme carece de amor. La incredulidad deja a la persona turbada, pero “el amor de
Dios, cuando se conoce realmente, tranquiliza el corazén”.?>

Consideraciones practicas acerca de 4:17-18

Quienes ven television pueden ser testigos de sesiones de juicio casi diariamente. Nos hemos acostumbrado a
ver al juez, al jurado, al acusado, al demandante y los abogados. Oimos el veredicto y vemos como el inocente es
absuelto y el culpable sentenciado. A veces somos testigos de las expresiones de emocion que ya no pueden [p
390] controlarse. Estas emociones describen a veces ansiedad y miedo, en otras ocasiones gozo y felicidad.

1 Bauer, p. 863; Thayer, p. 656. Una combinacion de estos dos significados aparece en el relato de la entrega de los
Diez Mandamientos. “Moisés dijo al pueblo: ‘No temais. Dios ha venido a probaros, para que el temor de Dios esté con
vosotros para guardaros del pecado” ” (Ex. 20:20).

22 Burdick, The Letters of John the Apostle, p. 336.

23 Wilhelm Mundle, NIDNTT, tomo 1, pp. 623-24. Consultese también Glenn W. Barker, quien dice “La experiencia de
la santidad del amor de Dios nos hace desear ser aun mas obedientes a sus mandamientos”. I John, en el Expositor’s
Bible Commentary, 12 tomos, ed. Frank E. Gaebelein (Grand Rapids: Zondervan, 1981), tomo 12, p. 346.

274, F. Bruce, The Epistles of John (1970; Grand Rapids: Eerdmans, 1979), p. 113. Consultar también Johannes Schneider,
TDNT, tomo 3, p. 817; Colin Brown, NIDNTT, tomo 3, p. 98.

275 Calvino, The First Epistle of John, p. 248.
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Todo ser humano tendra que comparecer ante el trono del juicio de Cristo. Los sentimientos de culpa y re-
mordimiento llenaran los corazones de todos aquellos que hayan rehusado obedecer los mandamientos de Dios,
creer su Palabra y aceptar a Cristo como Salvador. Sus corazones estaran llenos de temor (Ap. 6:15-17), porque se
daran cuenta de que el Juez los sentenciard a causa de su pecado.

Los que han vivido en comunion con el Padre y el Hijo no tienen nada que temer. Sus corazones estan llenos
de gozo y amor. Ellos oiran la palabra absuelto de los labios de Jesus. El le dira al Padre; “Yo he pagado todo”.

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:18

dopBoc—“temor”. Este sustantivo aparece tres veces en una oracion con y sin el articulo determinado. “No es
necesario tener el articulo con cualidades [abstracta].?’6

KkoAaotv —“castigo”. Este sustantivo deriva del verbo koA&Cw (yo castigo). Notese que la terminacion -o1g
denota proceso. El sustantivo “se refiere al que sufre”.?””

3. Amad a Dios y al préjimo
4:19-21

19. Nosotros amamos porque él nos amo6 primero. El hombre nunca puede declarar que su amor
por Dios fue previo al amor de Dios por él. Dios siempre ocupa el primer lugar en cuanto a amarnos, y
nosotros le respondemos amandole. Nuestro amor es entonces una copia de su amor. El origina el amor
y nosotros seguimos su ejemplo.

La primera parte de la oracion esta incompleta, Juan escribe: “Nosotros amamos”. ;Pero a quién
amamos? El contexto mdas amplio (vv. 7, 11, 12) parece favorecer las palabras uno al otro o cada uno al
otro. Algunos manuscritos antiguos, sin embargo, tienen la lectura é] o Dios para servir como objeto di-

recto del verbo amor. Por consiguiente, estas tiltimas dos versiones tienen nosotros le amamos a él
(RVR).78

20. Si alguno dice: “Yo amo a Dios” pero odia a su hermano es un mentiroso. Pues el que no ama
a su hermano, a quien ha visto, no puede amar a Dios a quien no ha visto.

Es posible que aqui Juan se dirigiese a los maestros gnosticos que decian que ellos amaban a Dios
pero en su conducta demostraban odio hacia los cristianos. El amor de Dios no puede seguir siendo ese
sentimiento calido en nuestros corazones que se mueve verticalmente hacia [p 391] el cielo si en lo hori-
zontal no llega a alcanzar a nuestro prdjimo. El amor genuino por Dios y por nuestro prdjimo se extien-
de en ambas direcciones.

Dios cre6 al hombre a su propia imagen y semejanza (e. g. Gn. 1:26-27; 1 Co. 11:7; Ef. 4:24; Col. 3:10).
El requiere de nosotros que amemos al hombre porque nosotros somos conformados a dicha imagen,?”
En un contexto enteramente diferente, pero que sin embargo expresa la misma verdad, Santiago escribe:
“Con la lengua alabamos a nuestro Sefior y Padre, y con ella maldecimos a los hombres, que han sido
hechos a imagen de Dios” (Stg. 3:9). Por cierto que dicha conducta no puede ser correcta.

276 Robertson, Grammar, p. 758.

27 Thayer, p. 353.

RVR Reina-Valera, Revision de 1960

278 Metzger declara que algunos copiadores afiadieron o la palabra Dios o el pronombre él para completar la oracion.
Textual Commentary, p. 713.

279 Referirse a Calvino, The First Epistle of John, p. 249.
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Juan regresa a un tema anterior. Aparte de algunos cambios verbales, él repite lo que escribiera en
un capitulo anterior: “El hombre que dice: “Yo conozco [a Dios]’, pero no hace lo que él manda es un
mentiroso, y la verdad no estd en él” (2:4). Juan emplea un lenguaje muy fuerte al usar el término menti-
roso para describir el contraste entre la verdad y la mentira.?%

Algunos textos antiguos presentan una redaccion ligeramente diferente que pone la tltima parte del
versiculo en forma de pregunta. “Pues el que no ama a su hermano a quien ha visto, ;como puede amar
a Dios a quien no ha visto?” (RVR).

21.Y él nos ha dado este mandamiento: Quien ama a Dios debe amar también a su hermano.

Juan concluye su consideracion del amor formulando el resumen de la ley (comparese con 3:23). Nos
da asi la esencia de las palabras que Jests dijo durante la tiltima semana de su ministerio: “Amaras al
Sefor tu Dios con todo tu corazén y con toda tu alma y con toda tu mente’. Este es el primer y mas
grande mandamiento. Y el segundo es semejante a éste: “Amaras a tu préjimo como a ti mismo’. Toda la
ley y los profetas dependen de estos mandamientos” (Mt. 22:37-40). Jests junto el “primer y mds gran
mandamiento” (Dt. 6:5) con el segundo mandamiento (Lv. 19:18). Dios habia dado estos mandamientos
al pueblo de Israel por medio de Moisés.

Jesus y sus apdstoles repetidamente enfatizaban la segunda parte del resumen: “Amaras a tu proji-
mo como a ti mismo”.?%! ;Por qué acenttian los escritores del Nuevo Testamento el amor por nuestro
projimo? La respuesta es doble: en primer lugar, porque nuestro préjimo lleva la [p 392] imagen de
Dios; en segundo lugar, porque Dios nos da el mandamiento de amar al préjimo.??

Palabras, frases y construcciones griegas en 4:19-20
Versiculo 19

ayanwpev—rprecedido por jpewig, para enfatizar, este verbo puede ser tanto indicativo (“amamos”) como
subjuntivo (“amemos”). El contexto favorece al indicativo.

mEwTtog—este es un adjetivo, no un adverbio: “Dios es el primero que ama” (comparar con Jn. 20:4).”28
Versiculo 20

oL —el Majority Text tiene la lectura g (como) en vez de oV (no). Segun esta lectura, la oracién es una pre-
gunta.?* Metzger, sin embargo, piensa que mwg “parece ser una mejoria introducida por copiantes para destacar
el estilo retorico” .2

Resumen del Capitulo 4

20 El término mentiroso aparece 10 veces en el Nuevo Testamento, de las cuales dos se encuentran en el Evangelio se-
gun San Juan (8:44, 45), cinco en 1 Juan (1:10; 2:4, 22; 4:20; 5:10), y tres en las epistolas de Pablo (Ro. 3:4; 1 Ti. 1:10; Tit.
1:12).

281 Estas son algunas de las referencias: Lc. 10:27; Jn. 13:34; 15:12; Ro. 13:8-9; Ga. 5:14; 1 Ts. 4:9; Heb. 13:1; Stg. 2:8; 1 P.
4:8; 1 Jn. 3:23.

22 Consultar Plummer, The Epistles of St. John, p. 109.

28 Robertson, Grammar, p. 549.

284 Arthur L. Farstad y Zane C. Hodges, The Greek New Testament According to the Majority Text (Nashville y Nueva
York: Nelson, 1982), p. 712.

25 Metzger, Textual Commentary, p. 714.
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En los versiculos iniciales de este capitulo Juan le dice a los lectores que deben estar alerta en contra
de falsos maestros y discernir al Espiritu de Dios. Alienta a los destinatarios de su carta con el conoci-
miento de que pertenecen a Dios y los exhorta a ser fieles a las ensefianzas de los apdstoles.

Juan nos advierte que debemos cultivar el amor mutuo, puesto que el amor se origina con Dios. El
amor es divino, porque Dios es amor. Dios da el ejemplo al enviar a su Hijo al mundo. Y si demostra-
mos amor los unos por los otros, Dios tiene comunién con nosotros. Nuestro reconocimiento de que
Jesus es el Hijo de Dios confirma que Dios vive en nosotros. De este modo tenemos confianza para el
dia del juicio. El amor echa fuera el temor. La persona que teme no tiene el amor perfecto.

Juan concluye con la afirmacion de que si amamos a Dios y odiamos a nuestro hermano, somos
mentirosos. Hemos recibido el mandamiento de amar a Dios y a nuestro préjimo.
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[p 393]
Bosquejo (continuacion)
5:1-4 E. Feen el Hijo de Dios
5:1-2 1. Creed en el Hijo
5:3-4 2. Venced al mundo
5:5-12 F. Aceptad el testimonio de Dios
5:5 1. Jesus es el Hijo de Dios
5:6-8 2. Jesusy el Espiritu
5:9-10 3. Testimonio de Dios
5:11-12 4. Vidaeterna
5:13-21 V. Epilogo
5:13-15 A. Pedid segtin la voluntad de Dios
5:13 1. Vidaeterna
5:14-15 2. Oracion contestada
5:16-17 B. Orad pidiendo remision
5:18-21 C. Conoced al Hijo de Dios
5:18 1. Nacidos de Dios

5:19 2. Hijos de Dios
5:220 3. Hijo de Dios
5:21 4. Una amonestacion
[p 394]
5
Amad a Dios, parte 2
5:1-12
y Epilogo
5:13-21
[p 3951

5 1Todo el que cree que Jesus es el Cristo es nacido de Dios, y todo el que ama al padre ama también a su hijo.

2En esto conocemos que amamos a los hijos de Dios: cuando amamos a Dios y cumplimos sus mandamientos.
3Esto es amar a Dios: obedecer sus mandamientos. Y sus mandamientos no son gravosos, *pues todo aquel que
ha nacido de Dios ha vencido al mundo. Esta es la victoria que ha vencido al mundo: nuestra fe.

E. Fe en el Hijo de Dios
5:1-4
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1. Creed en el Hijo
5:1-2

Juan repite el tema de Ia filiacion de Cristo, que ya expusiera anteriormente (2:22; 4:15). Al acercarse
al fin de su epistola €l quiere decirle a sus lectores que el hecho de que Jests sea el Hijo asegura la rela-
cion de ellos con Dios: “Todo el que cree que Jesus es el Cristo es un hijo o hija de Dios”. Los destinata-
rios de esta carta deben saber que son hijos de Dios por su fe en Jesucristo. Esta fe los sefiala como cris-
tianos que expresan su amor por Dios cumpliendo sus mandamientos.

1. Todo el que cree que Jesus es el Cristo es nacido de Dios, y todo el que ama al Padre ama tam-
bién a su Hijo. 2. En esto conocemos que amamos a los hijos de Dios: cuando amamos a Dios y cum-
plimos sus mandamientos.

Notamos tres puntos:

a. Fe. En este capitulo Juan usa con frecuencia el verbo creer.% El despliega el significado de creer en
Jesucristo al declarar que “todo el que cree que Jesus es el Cristo es nacido de Dios”. Cuando Juan dice
“todo el que”, indica que la religion cristiana no excluye a nadie. Todo aquel que con sinceridad pone
su fe en Jesus es un hijo de Dios.

El verbo principal de la oracion es “nacido” y la frase todo aquel que cree es el sujeto. Esto significa
que el creyente es hijo de Dios el Padre, porque Dios engendra el nacimiento espiritual de su hijo. La fe
del creyente en Dios es una evidencia irrefutable de su nacimiento [p 396] espiritual. El sabe que Jests
es el Cristo porque el creyente ha nacido de Dios.?” La fe en Jesucristo va inseparablemente unida al
amor por los hijos de Dios.

b. Amor. “Todo el que ama al Padre ama también al hijo”. La segunda parte del versiculo 1 vincula la
fe con el amor. El uno no puede existir sin el otro, y juntos demuestran la vibrante vida espiritual del
hijo de Dios. Juan Calvino dice: “Dado que Dios nos regenera por la fe, él debe ser necesariamente
amado por nosotros como Padre, y este amor abarca a todos sus hijos”.28 En esencia, la fe y el amor son
inseparables. En la familia de Dios, la fe y el amor por €l y por sus hijos estan totalmente integrados.

(Qué evidencia tenemos acerca de combinar la fe y el amor? Juan tiene una respuesta a mano. El es-
cribe: “En esto conocemos que amamos a los hijos de Dios: cuando amamos a Dios y cumplimos sus
mandamientos”. En realidad, esta frase es casi una repeticion palabra por palabra de un versiculo ante-
rior: “Sabemos que hemos llegado a conocerle si obedecemos sus mandamientos” (2:3; y véase también
3:23).

c. Obediencia. Juan declara que el amor por los hijos de Dios debe ir unido al amor por Dios para ser
genuino.? Y el amor por Dios s6lo puede ser verdadero si obedecemos sus leyes. Tomese nota de que

286 En esta epistola el verbo creer aparece nueve veces (3:24; 4:1, 16 (confiar, NIV); 5:1, 5, 10 (tres veces), 13). El sustanti-
vo fe aparece solamente en 5:4.

287 James Montgomery Boice comenta: “Creemos y en realidad hacemos todo lo que sea de naturaleza espiritual preci-
samente porque primeramente hemos sido vivificados”. The Epistles of John (Grand Rapids: Zondervan, 1979), p. 153.
28 Juan Calvino, Commentaries on the Catholic Epistles: The First Epistle of John, ed. y trad. John Owen (Grand Rapids:
Eerdmans, 1948), p. 250. Véase también Alfred Plummer, The Epistles of St. John, serie Cambridge Greek Testament for
Schools and Colleges (Cambridge: At the University Press, 1896), p. 111.

29 C. H. Dodd comenta: “Sin duda el escritor opina que el amor a Dios y el amor al hombre son tan inseparables que la
presencia del uno es evidencia de la presencia del otro”. The Johannine Epistles, serie Moffatt New Testament Commen-
tary (Nueva York: Harper and Row, 1946), p. 125.
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Juan le da al lector una declaracidon que consta de tres partes: amor por los hijos de Dios, amor por Dios
y obediencia a sus mandamientos. Para que cualquier parte de esta declaracion sea valida, debe estar
vinculada a las otras dos partes. En efecto, Juan reitera las ensefianzas de Jesus acerca de este tema. Je-
sus dijo: “Si obedecéis mis mandamientos, permaneceréis en mi amor, asi como yo he obedecido los
mandamientos de mi Padre y permanezco en su amor” (Jn. 15:10 compdrese con 14:15).

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:1-2
Versiculo 1

veyévvnrtai—este perfecto pasivo de yevvaw (genero) va seguido por el participio activo yevviioavta (que
se refiere a Dios). Este participio esta en el aoristo para [p 397] expresar un solo acontecimiento. El verbo tam-
bién va seguido por el participio pasivo yeyevvnuévov (que se refiere al hijo de Dios), en el tiempo perfecto para
indicar significado perdurable.

Versiculo 2

év ToUT—esta combinacidn aparece con frecuencia en esta epistola. Puede apuntar tanto al contexto prece-
dente como subsiguiente. Aqui lo hace al subsiguiente.

TOLWHEV —UNOS POCOS manuscritos tiene la lectura tnowpev (guardamos) para armonizarla con el versiculo
siguiente (v. 3) y otros pasajes (2:3, 4, t:3:22, 24).*° Al menos dos traducciones (RVR, BdA) han adoptado esta lec-
tura.

2. Venced al mundo
5:34

3. Esto es amar a Dios: obedecer sus mandamientos. Y sus mandamientos no son gravosos, 4. pues
todo aquel que ha nacido de Dios ha vencido al mundo. Esta es la victoria que ha vencido al mundo;
nuestra fe.

a. “Amor por Dios”. Juan es el escritor del Nuevo Testamento que nos da una buena cantidad de de-
finiciones concisas. Por ejemplo, en su Evangelio él define la vida eterna (17:3), y en su primera epistola
repetidamente explica verdades espirituales (consultese 2:5-6; 3:10, 23, 24; 4:2, 10; 5:14). Aqui él declara
que el amor por Dios significa: “obedecer sus mandamientos”. El amor por Dios no consiste en pala-
bras, aun cuando las mismas sean bien intencionadas, sino de acciones determinadas que demuestran
obediencia a los mandamientos de Dios.

b. “Sus mandamientos no son gravosos”. Juan reitera las palabras de Jests: “Porque mi yugo es lige-
ro y liviana mi carga” (Mt. 11:30). Los fariseos y los escribas hacian demandas innecesarias del pueblo
judio del primer siglo. Afiadian al decdlogo cientos de reglas de factura humana que eran gravosas para
el pueblo (Mt. 23:4; Lc. 11:46).%"

Para la persona que se niega a reconocer a Jestis como el Hijo de Dios, los mandamientos constitu-
yen una amenaza en contra de la autoproclamada libertad del hombre. Son un estorbo para su estilo de
vida y una fuente constante de irritacion.

20 Consultar Bruce M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, ed. corregida (Londres y Nueva
York: Sociedades Biblicas Unidas, 1975), p. 714.

1 Consultar Wilhelm Mundle, NIDNTT, tomo 1. p. 262. Gottlob Schrenk comenta acerca de la frase sus mandamientos
no son gravosos. El escribe: “(Esta) frase significa la remocién de la categoria de mandamientos dificiles, que eran vistos
por los hombres como mandamientos que requerian logros extraordinarios”. TDNT, tomo 1, p. 557.
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El hijo de Dios, sin embargo, sabe que Dios le ha dado leyes para su propia proteccion. Mientras se
mantenga dentro del drea delineada por [p 398] estas leyes estard seguro, porque en ellas €l tiene su
propio ambiente espiritual. Por consiguiente, el cristiano puede hacer cualquier cosa que desee dentro
de los confines de los mandamientos de Dios (Dt. 30:11-14).

Bien dice Agustin: “Amad y haced lo que querais”. El cristiano desea obedecer los mandamientos de
Dios. Junto con el salmista dice: “Me deleito en los mandamientos [de Dios] porque los amo” (Sal.
119:47; y véase también Ro. 7:22). Si bien las ensefianzas de Juan abarcan todos los preceptos de Dios, el
contexto del versiculo 3 se refiere a los mandamientos de creer en Jestis como Hijo de Dios y de amar a
los hijos de Dios (v. 1).2

c. “Todo aquel que ha nacido de Dios”. El griego dice: “Todo lo que es nacido de Dios”. Juan no
quiere poner el énfasis en la persona individual, sino en la general, en toda la gente que ha experimen-
tado un nacimiento espiritual 2

d. “Ha vencido al mundo”. Todos los que han nacido de Dios han vencido al mundo y por consi-
guiente ya pueden proclamar su victoria. Saben que Jesus ha dicho: “;Tengan valor! Yo he vencido al
mundo” (Jn. 16:33). Porque Jests ha sido victorioso, también nosotros somos victoriosos junto con éL
Jestis ha vencido al maligno en este mundo y ha librado a su pueblo del poder de Satanas. “Es asi que la
batalla ya ha sido decidida aunque no haya terminado todavia”.?*

e. “Esta es la victoria”. Notese que Juan no dice: “Este es el vencedor”. El escribe “la victoria” para
mostrar que el concepto mismo es significativo. La victoria y la fe son sindnimos. Juan le dice a sus lec-
tores que su fe ha vencido al mundo. Su fe, por supuesto, esta puesta en Jesucristo, el Hijo de Dios.
Cuando los creyentes ponen su fe en Jestis entonces nada puede separarlas del amor de Dios en Cristo
Jests (Ro. 8:37-39; 1 Co. 15:57). Ninguna de las fuerzas del mal de este mundo puede vencer a la perso-
na que confia en Jesus. En cambio, es victorioso sobre el mundo a causa de su fe en el Hijo de Dios.

iLa fe es la victoria!
iLa fe es la victoria!
Oh, victoria gloriosa,
que vence al mundo.
—John H. Yates
[p 399] Consideraciones practicas acerca de 5:4

Los héroes habitualmente se transforman en idolos publicos. En especial, es la generaciéon mas joven la que
adora e imita a hombres y mujeres de mucho éxito.

La Biblia también tiene sus héroes. Piénsese en David después de haber vencido a Goliat. En dicha ocasion,
las mujeres de Israel cantaron canticos en su honor:

“Saul mato a sus miles,

y David a sus diez miles”.

22 Comparar con S. Greijdanus, De Brieven van de Apostelen Petrus en Johannes, en de Brief van Judas, series Kommentaar
op het Nieuwe Testament (Amsterdam: Van Bottenburg, 1929), p. 511.

2% En griego, Juan usa el neutro singular en la palabra todo para indicar universalidad. Véase, por ejemplo, Jn. 6:37, 39;
17:2.

24 Walther Giinther, NIDNTT, tomo 1, p. 651. Referirse también a Donald Guthrie, New Testament Theology (Downers
Grave: Inter-Varsity, 1981), p. 133.
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[1S.18:7]

Al recorrer la galeria donde estan los retratos de los héroes de la fe, el escritor de Hebreos sefiala a numerosa
gente (Heb. 11:4-32). Cuando miramos a estos héroes, tenemos una tendencia a considerarlos como si fueran su-
perhombres. Pero estos hombres y mujeres eran personas comunes que tenian que enfrentar pruebas y tentacio-
nes como las que todos nosotros encontramos. Qué es entonces lo que los hace grandes? Su fe en Dios es lo que
hizo que ellos triunfasen, y su perdurable fidelidad a la verdad de la Palabra de Dios es lo que hizo que fueran
victoriosos.

(Podemos nosotros, gente comun, adjudicarnos la victoria? Si, y aqui va la razén: la palabra vencer es signifi-
cativa en las siete cartas que Jests le ordend a Juan que escribiera a las siete iglesias del Asia Menor. Notese que a
la conclusién de cada carta Jesus se dirige especificamente a “Aquel que venciere” (Ap. 2:7, 11, 17, 26; 3:5, 12, 21).
Jesus dirige sus palabras a la gente comtn que es miembro de congregaciones locales. Cuando ellos son fieles
hasta el fin, sin duda son héroes de la fe.

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:3—4
Versiculo 3

abtn—este pronombre demostrativo en femenino singular ocupa el primer lugar en la oracion para denotar
énfasis.

1N dyamnn tov Oeov—se trata del genitivo objetivo. Compdrese esta frase con la de 2:5 (y 15); 3:17; 4:7, 9).

tva—el uso de la particula en este contexto equivale a un recitativo (indicado por dos puntos) o a la conjun-
cion Ott (que).?> Véase también el v. 11.

Versiculo 4

vikrjoaoa —el tiempo aoristo de este participio de vikaw (venzo) es atemporal. Es decir, el aoristo expresa un
hecho que es permanente.

1N miotic—este sustantivo esta en aposicion 1) vikn.2%
[p 400] > ;Quién es el que vence al mundo? Solamente aquel que cree que Jesus es el Hijo de Dios.

¢Este es el que vino por agua y sangre—Jesucristo. No vino por agua solamente sino por agua y sangre. Y es
el Espiritu el que da testimonio, porque el Espiritu es la verdad. 7 Porque hay tres que dan testimonio: 8 el Espiri-
tu, el agua y la sangre; y los tres concuerdan. °Nosotros aceptamos el testimonio de los hombres, pero el testimo-
nio de Dios es mayor porque es el testimonio de Dios, el que él ha dado acerca de su Hijo. '* Cualquiera que cree
en el Hijo de Dios tiene este testimonio en su corazén. Cualquiera que no cree a Dios le ha hecho mentiroso,
puesto que no ha creido el testimonio que Dios ha dado acerca de su Hijo. ' Y este es el testimonio: Dios nos ha
dado vida eterna, y esta vida esta en su Hijo. 2 El que tiene al Hijo tiene la vida; ei que no tiene al Hijo de Dios no
tiene la vida.

F. Aceptad el testimonio de Dios
5:5-12
1. Jestis es el Hijo de Dios
5:5

2% Referirse a A. T. Robertson, A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashville:
Broadman, 1934), p. 993. Véase también H. E. Dana y Julius Mantey, A Manual Grammar of the Greek New Testamemt
(Nueva York: Macmillan, 1976), p. 249.

2% Consultar Robertson, Grammar, p. 698.
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El versiculo 5 sirve como puente entre el contexto anterior y el que le sigue. Algunos traductores y
editores consideran que este versiculo es parte del pasaje anterior (vv. 1-5); otros lo colocan en el parra-
fo siguiente (véase vv. 5-12).%7 Prefiero esto ultimo, ya que el tema de la filiacién divina de Jesus se en-
cuentra al principio, en el medio y al fin de este parrafo (vv. 5, 9 [su Hijo] 10, 12).2%

5. ;{Quién es el que vence al mundo? Solamente aquel que cree que Jests es el Hijo de Dios.

Juan comienza este versiculo con un interrogante. Pregunta quien es la persona que vence al mundo.
Juan no escribe: “;Quién es el que es victorioso sobre el mundo? Al usar un participio que es traducido
como un verbo (“vence”), él describe la actividad continua de vencer al mundo. El sustantivo vencedor
solo llama la atencion a la funcién de la persona.

En su respuesta, Juan declara que la persona que cree que Jesus es el Hijo de Dios vence al mundo.
La fe sola no vence al mundo. Pero la fe en Jests el Hijo de Dios le permite al creyente gozarse en el
triunfo. A veces la fe en Jesus es débil, pero cuando la fe se revela como un [p 401] vinculo irrompible
entre Jesus y el creyente, el poder vencedor de Jesus se hace visible en el creyente.

2. Jestis y el Espiritu
5:6-8

6. Este es el que vino por agua y sangre—Jesucristo. No vino por agua solamente, sino por agua y
sangre. Y es el Espiritu el que da testimonio, porque el Espiritu es la verdad. 7. Porque hay tres que
dan testimonio: 8 el Espiritu, el agua y la sangre, y los tres concuerdan.

Obsérvense los siguientes puntos:

a. Vino. La persona a quien Juan alude es obviamente Jesucristo, el Hijo de Dios. Los términos Cristo
(v. 1) e Hijo de Dios (v. 5) son sinénimos. Juan utiliza el tiempo pasado para indicar que la venida de Je-
sus es un evento historico que es irrefutable.

(Cémo vino Jesus? Juan dice: “Por agua y sangre”. En si mismas, las palabras agua y sangre son fa-
cilmente comprensibles; pero ;qué significan con referencia a Jestis? Aunque las interpretaciones son
muchas y diversas, por lo general los eruditos concuerdan en que la frase se relaciona con la historia de
Jesus. Es decir, los términos agua y sangre se refieren respectivamente al comienzo del ministerio de Je-
sus marcado por su bautismo en el Rio Jordan y a su muerte en la cruz del Calvario.

Hay otros dos puntos de vista que merecen reconocimiento. En primer lugar, hay algunos estudio-
sos que vinculan los términos agua y sangre con los dos sacramentos: el bautismo y la Santa Cena. Pero
en tanto que la palabra agua literalmente representa el bautismo, la expresion sangre solo tiene un signi-
ficado simbolico en la Santa Cena. Ademas, el término sangre nunca es utilizado para representar el sa-
cramento de la Santa Comunion. Y esta es una objecion seria.

En segundo lugar, hay otros expositores que piensan que la frase agua y sangre se refiere a la herida
del costado de Jests, de la cual fluyeron agua y sangre (Jn. 19:34). Pero una de las mayores objeciones a
esta teoria es que la misma no contesta la pregunta acerca de por qué Jesuss vino por medio de agua y
sangre.

»7Los editores del Nuevo Testamento Griego (Nestle-Aland (26a. ed) y Merk (9a. ed), traductores (JB) y expositores
colocan el versiculo 5 al comienza del parrafo siguiente. Consultar I. Howard Marshall, The Epistles of John, serie New
International Commentary on the New Testament (Grand Rapids: Eerdmans, 1978), pp. 230-31; Raymond E. Brown,
The Epistles of John, serie Anchor Bible (Garden City, N.Y.: Doubleday, 1982), tomo 30, P. 592.

28 Constltese también el resto de los pasajes que llaman a Jests Hijo de Dios (2:22, 23; 3:23; 4:15; 5:13).
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“No vino por agua solamente, sino por agua y sangre”. Juan puede haber escrito estas palabras vara
combatir el movimiento hereje conocido como gnosticismo. Uno de sus representantes, Cerinto, ense-
naba que el Cristo divino descendid sobre Jests en el momento de su bautismo y le abandono antes de
morir en la cruz (véase los comentarios a 2:22).2 Los gndsticos afirmaban que Cristo no experimentd la
muerte. En oposicion [p 402] a esta herejia gndstica que probablemente recién habia comenzado a ejer-
cer su influencia cuando Juan escribi6 esta epistola, Juan ensefia la veracidad histdrica de Jesucristo: el
Hijo de Dios comenzo su ministerio terrenal cuando fue bautizado; complet6 este ministerio cuando
derramo su sangre y murio.

b. Testifica. Juan prosigue: “Y es el Espiritu el que da testimonio, porque el Espiritu es la verdad”.
Las palabras da testimonio son muy significativas en este parrafo.>® El Espiritu da testimonio como testi-
go del nacimiento (Mt. 1:20 [concepcidn] Lc. 1:35; 2:25-32), del bautismo (Mt. 3:16; Lc. 3:22), de la ense-
nanza (Jn 6:63) y del ministerio (Lc. 4:1, 18). Juan afirma las palabras de Jests: “Cuando venga el Conse-
jero, a quien yo os enviaré desde el Padre, el Espiritu de Verdad que sale del Padre, él dara testimonio

7

acerca de m
de Jesus.

(Jn. 15:26).3% El Espiritu sigue dando testimonio de Dios con respecto a la persona y obra

Juan declara la razon de esta obra de testimonio del Espiritu. El escribe; “Porque el Espiritu es la
verdad”. Juan identifica al Espiritu con la verdad y alude a las palabras de Jests: “Yo soy ... la verdad”.
Es decir, tanto Jestis como el Espiritu tienen su esencia en la verdad. El Espiritu da testimonio a causa
de su identidad con la verdad en Jesus.

“Porque hay tres que dan testimonio: el Espiritu, el agua y la sangre”. De las traducciones conocidas
en espanol, solamente dos (RVR, BdA) tienen la versiéon ampliada (vv. 7-8). “Porque tres son los que
dan testimonio en el cielo: el Padre, el Verbo y el Espiritu Santo; y estos tres son uno. Y tres son los que
dan testimonio en la tierra el Espiritu, el agua y la sangre”. Los traductores de la Biblia de las Américas,
empero, aclaran en una nota que “los manuscritos mas antiguos y fidedignos no incluyen estas palabras
entre corchetes”. Solo cuatro o cinco de los manuscritos griegos muy tardios contienen estas palabras.3’
Juan en realidad escribe que son tres (el Espiritu, el agua y la sangre) los que dan testimonio. ;Pero por
qué sera que Juan coloca los hechos historicos del bautismo de Jests (el agua) y de su muerte (la san-
gre), en los cuales da testimonio el Espiritu, en el mismo nivel del Espiritu? ;Cémo pueden el agua y la
sangre dar testimonio junto con el Espiritu? Es necesario que miremos al texto desde un punto de vista
semita. Los objetos impersonales pueden [p 403] dar testimonio; por ejemplo, el montén de piedras que
Jacob y Laban levantaron juntos fue llamado un testimonio (Gn. 31:48). Y segtin la ley mosaica (Dt.
19:15), “Un testigo no es suficiente.... un asunto debe quedar establecido por el testimonio de dos o tres
testigos” 3%

29 Brown afirma que “hay poco (material como) para establecer una relacién entre 1 Juan y Cerinto; en el mejor de los
casos los adversarios del escritor pueden haber sido pre-cerintios al enfatizar el bautismo sobre la muerte”. The Epistles
of John, p. 577. Constltese también Ireneo, Contra las herejias 3.3.4.

30Ya sea en forma de verbo, participio o sustantivo, la palabra festificar aparece diez veces en el texto griego de los vv.
6-11.

%1 Referirse a Lothar Coenen, EIDNTT, tomo 3, p. 1046.

32 Puede hallarse informacién adicional en Bruce M. Metzger, The Text of the New Testament: Its Transmission, Corrup-
tion, and Restoration, 2a. ed. (Nueva York y Oxford: Oxford University Press, 1968), pp. 101-102. Y consultar Henk Jan
de Jonge: “Erasmus and the Comma Johanneum”, Ephemerides Theologicae Lovanienses 56 (1980): 381-89.

303 Consultar Brown, The Epistles of John, p. 581.
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c. Concuerdan. Juan escribe que “los tres concuerdan”. El quiere decir que los tres testigos dicen lo
mismo; ante una corte legal la evidencia de los hechos del bautismo de Jests (el agua) y de su muerte
(la sangre) esta en completa consonancia con el Espiritu Santo. Una persona no puede aceptar uno o dos
de los testigos y omitir el tercero. Los tres van juntos.

Muchos eruditos sugieren que los términos agua y sangre del versiculo 8 se refieren a los sacramen-
tos del bautismo y la Santa Cena.’* Sin embargo, la dificultad con este punto de vista es que el Espiritu
a quien Juan menciona en primer lugar, no puede transformarse en un tercer sacramento. Dado que
Juan no da indicacion de que la frase agua y sangre tenga un significado diferente al que tiene en el ver-
siculo 6, hacemos bien en aceptar la misma interpretacion que para los versiculos 6 y 8.

Consideraciones doctrinales acerca de 5:5-8

Si damos por sentado que el agua y la sangre representan el bautismo y la muerte de Cristo, entonces estamos
pensando en todo el ministerio terrenal de Jesucristo. Jests se identificd con su pueblo cuando fue bautizado, y lo
redimié cuando muri6 en la cruz. El agua y la sangre, por consiguiente, son simbolos salvificos para el creyente.

El creyente acepta la verdad de que Jesucristo vino por agua y sangre. El sabe que el Espiritu da testimonio
de esta verdad. Ademas, cree que el Hijo de Dios vino a limpiar a su pueblo del pecado y a redimirlo por medio
de su muerte. Para el creyente, entonces, estas verdades son esenciales.

Ni bien reducimos la muerte de Jesus a la de un mero hombre, en ese mismo momento perdemos la doctrina car-
dinal del Nuevo Testamento acerca de la expiacion, de que Dios estaba en Cristo reconciliando al mundo consigo
mismo ... Esas supuestas teologias, que reducen el lenguaje de la encarnacion a la categoria de mito, pueden re-
sultar atrayentes para los hombre modernos, pero nos quitan la certidumbre de que el caracter de Dios es el del
amor que carga con el pecado.’%®

[p 404] Palabras, frases y construcciones griegas en 5:6-8
Versiculo 6

0 ¢éABwv—En tanto que el participio presente 6 ¢oxouevoc (Aquel que viene) designa al Mesias, el aoristo
¢A0wv denota el cumplimiento de su venida y apunta a un evento histérico.

dte Bdatog kal alpatog—aqui falta el articulo determinado, pero en la frase preposicional que comienza con
€v ambos sustantivos tienen el articulo determinado. La preposicion duk comunica el significado de por o median-
te,%% y la preposicion év indica “circunstancia concomitante”. Robert Hanna hace notar que: “Tanto la idea de
acompanamiento como la de instrumentalidad parecen estar presentes aqui en la frase.3"”

aipatog—influidos por Jn. 3:5, algunos copiadores escribieron mvevuatog como sustituto de aiuatoc o co-
mo afiadidura. Sin embargo, esta sustitucion o aftadidura no tiene el apoyo de los mejores manuscritos.

Versiculos 78

34 Brown enumera por lo menos catorce eruditos—y hay muchos mas—que le dan una interpretacién sacramental al v.
8. Aqui mencionamos solo a algunos: Rudolf Bultmann, The Johannine Epistles, ed. Robert W. Funk, trad. R. Philip
O’Hara et al., Hermeneia: A Critical and Historical Commentary on the Bible (Filadelfia: Fortress, 1973), p. 80; Glenn W.
Barker, I John, en el Expositor’s Bible Commentary, ed. Frank E. Gaebelein, 12 tomos (Grand Rapids: Zondervan, 1981),
tomo 12, p. 351; Dodd, The Johannine Epistles, p. 131.

35> Marshall, The Epistles of John, pp. 233-34.

3% Consultese Robertson, Grammar, p. 583. Véase C. F. D. Moule, An Idiom-Book of New Testament Greek, 2a. ed. (Cam-
bridge: At the University Press, 1960). p. 57.

37 Robert Hanna, A Grammatical Aid to the Greek New Testament (Grand Rapids: Baker, 1983), p. 438. Y referirse a Ro-
bertson, Grammar, p. 589.
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paptuoovvtec—después de este participio, el Textus Receptus (Texto Recibido) afiade lo que se ha dado en
llamar Comma Johanneum (pasaje juanino): “en el cielo: el Padre, el Verbo y el Espiritu Santo; y estos tres son
uno. Y tres son los que dan testimonio en la tierra” (RVR). Bruce M. Metzger declara: “Este pasaje esta ausente de
todo manuscrito griego conocido excepto cuatro, y estos contienen el pasaje en lo que pareceria ser una traduc-
cion de una recension tardia de la Vulgata Latina”. Luego afiade: “Si el pasaje fuera original, no se puede encon-
trar ninguna buena razén que explique su omision ... por parte de copiadores de cientos de manuscritos grie-
gos”.BOS

3. Testimonio de Dios
5:9-10

En los versiculos 6-9, Juan introduce indirectamente la Trinidad. Notese que en el versiculo 6 €l de-
clara que Jesucristo, el Hijo de Dios, ha venido. En el mismo versiculo y en el versiculo 8, Juan dice que
el Espiritu da testimonio. Y en el versiculo 9, él menciona el testimonio de Dios (el Padre).

[p 405] 9. Nosotros aceptamos el testimonio de los hombres, pero el testimonio de Dios es mayor
porque es el testimonio de Dios, al que él ha dado acerca de su Hijo.

a. “Nosotros aceptamos el testimonio de los hombres”. En el griego, esta es una oracion condicional
simple que se ajusta al hecho: “Si recibimos el testimonio de los hombres, el testimonio de Dios es ma-
yor” (NASB). Juan expresa una verdad eterna y, por consiguiente, el elemento condicional en la oracion
ha perdido su fuerza. Juan est4 diciendo que habitualmente aceptamos el testimonio del hombre.

Si consideramos este versiculo en el contexto mas amplio de las Escrituras, vemos que la expresion el
testimonio del hombre es una referencia a Juan el Bautista. Jests dijo del Bautista: “Hay otro que da testi-
monio a mi favor, y sé que su testimonio acerca de mi es valido” (Jn, 5:32). En ese mismo contexto, Jesus
anadid: “Tengo mayor testimonio que el de Juan.... Y el Padre que me envid, él mismo ha dado testi-

i” (vv. 36-37). Quizas Juan tiene estas palabras de Jestis en mente cuando compara el
testimonio del hombre con el de Dios.

monio acerca de m

b. “Pero el testimonio de Dios es mayor”. Juan centra la atencion no en nuestra aceptacion del testi-
monio de Dios sino en el significado de dicho testimonio. La Palabra de Dios es incuestionablemente
verdadera y por eso, en comparacion con el testimonio del hombre, es de mucho mas peso.

¢Cual es ese testimonio? A la luz del pasaje inmediatamente anterior, sugiero que es el testimonio
del Espiritu, del agua y de la sangre.

c. “El testimonio de Dios, el que él ha dado acerca de su Hijo”. Este testimonio incluye la voz que
hablé desde los cielos en el bautismo de Jestis (Mt. 3:17), en su transfiguracion (Mt. 17:5), y en su entra-
da triunfal en Jerusalén (Jn. 12:28). Juan utiliza el tiempo perfecto (“El ha dado”) para indicar que Dios
contintia dando testimonio acerca de su Hijo por medio de su Palabra y Espiritu.

10. Cualquiera que cree en el Hijo de Dios tiene este testimonio en su corazén. Cualquiera que no
cree a Dios le ha hecho mentiroso, puesto que no ha creido el testimonio que Dios ha dado acerca de
su Hijo.

A lo largo de su epistola Juan utiliza el contraste, y este texto no es una excepciéon. En primer lugar él
declara lo positivo y luego lo negativo.

38 Metzger, Textual Commentary, pp. 715, 716.
NASB New American Standard Bible
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a. Positivo. En el versiculo 10, la fe en el Hijo de Dios es central, es parte del mensaje que Juan ensefia
en los versiculos 1-12, a saber, la fe en Jestis como Hijo de Dios. Creer, dice Juan, es un hecho continuo.
Vale decir que la fe es un poder duradero y activo que reside en el corazon del creyente. La fe es el vin-
culo constante entre el Hijo de Dios y el creyente.

[p 406] Notese que Juan declara especificamente que tener fe es creer en el Hijo de Dios. La preposi-
cion en significa que el creyente pone plena confianza en Jesucristo, el Hijo de Dios. El creyente ha acep-
tado el testimonio (véase Jn. 3:33; Ro. 8:16) que Dios ha dado, por medio del Espiritu, acerca de su Hijo.
Y este testimonio que viene de él por medio de testigos externos mora ahora en su corazon y se ha
transformado en una parte integra de su vida espiritual.

b. Negativo. La segunda parte del versiculo 10 no es un paralelo de la primera. En vez de escribir:
“Todo el que no cree en el Hijo de Dios”, Juan dice: “Cualquiera que no cree a Dios”. El pone el énfasis
en Dios, que ha dado testimonio al hombre acerca de su Hijo. El hombre, empero, no puede aceptar este
testimonio simplemente como informacién. No tiene la libertad de aceptarla o rechazarla sin obligacion,
ya que Dios da este testimonio con autoridad real. Cuando el hombre rechaza el testimonio de Dios, ha
hecho y contintia haciendo de Dios un mentiroso (comparese con 1:10), y ésta es una ofensa seria, por-
que el rechazo de la Palabra de Dios constituye incredulidad deliberada.

Juan se dirige a los falsos maestros de su dia, que decian que creian en Dios, pero que rechazaban el
nacimiento y la muerte de su Hijo. Juan, sin embargo, dirige su palabra a cualquiera que rechaza el
testimonio de Dios. Es decir, el incrédulo tiene toda la responsabilidad de su eleccion. “La incredulidad
no es una desgracia que deba ser lamentada; es un pecado que debe ser deplorado”.3® El pecado del
incrédulo estriba primeramente en su negativa intencional de no creer en el testimonio de Dios acerca
de su Hijo y en segundo lugar, en su negativa arrogante de que el Padre y el Hijo no son uno. El
hombre no puede decir que tiene fe en Dios y al mismo tiempo rechazar el testimonio acerca de
Jesucristo. Palabras, frases y construcciones griegas en 5:9-10

Versiculo 9
el—esta particula introduce una simple condicion de hecho. El verbo AauBavopev es atemporal.

Oti—el primero es causal (porque) y el segundo es “una particula objetiva”?'® que es equivalente al pronombre
relativo el cual.

pepaTUEnkev—el tiempo perfecto tiene vigencia en instancias que ocurrieron en el pasado durante el minis-
terio terrenal de Jesus. El mismo se remite al testimonio que Dios da hoy.

[p 407] Versiculo 10

memoinkev y memiotevkev—en su forma de tiempo perfecto activo, estos dos verbos describen acciéon que tu-
vo lugar en el pasado y que continta en el presente.

T Oew—algunos manuscritos tienen 1 vig. Esta lectura “nacié de un deseo de hacer que la clausula negati-
va correspondiese mas exactamente a la clausula positiva anterior”.3!!

4. Vida Eterna
5:11-12

39]. R. W. Stott, The Epistles of John: An Introduction and Commentary, Tyndale New Testament Commentaries (Grand
Rapids: Eerdmans, 1964), p. 182.

310 Robertson, Grammar, p. 964.

Sl Metzger, Textual Commentary, p. 717.
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11. Y este es el testimonio: Dios nos ha dado vida eterna, y esta vida esta en su Hijo. 12. El que
tiene al Hijo tiene la vida; el que no tiene al Hijo de Dios no tiene la vida.

Juan llega al pensamiento final de su discurso acerca del Hijo de Dios. El declara especificamente el
contenido del testimonio de Dios y elimina cualquier confusion acerca del Hijo de Dios.

¢Cuadl es el contenido acerca del testimonio de Dios? “Dios nos ha dado vida eterna”. Notese que
Juan se esta dirigiendo a creyentes cuando usa la primera persona plural nos. El no dice que la vida
eterna sera dada (tiempo futuro) sino que Dios nos la ha dado (tiempo pasado). Ya tenemos esta vida en
principio (Jn. 3:17), y cuando entremos a la presencia de Dios en gloria, la tendremos en plenitud.

“Y esta vida esta en su Hijo”. El modo de obtener la vida eterna es creer en el Hijo de Dios. Si bien
Juan no dice esto aqui, en su Evangelio él es explicito: “Todo aquel que cree en el Hijo tiene vida eterna,
pero aquel que rechaza al Hijo no verd la vida porque la ira de Dios permanece sobre é1” (Jn. 3:36; véase
también 3:15; 20:31).

“El que tiene al Hijo tiene la vida”. Los paralelos a esta declaracion se encuentran en 2:23 y en 2 Jn. 9.
La palabra tiene representa la comunion con Cristo. Significa que por la fe el creyente ha aceptado a Je-
sucristo como Hijo de Dios, quien dijo: “Yo soy ... la vida” (Jn. 14:6). Por consiguiente, debido a su fe, el
Hijo de Dios y el creyente son inseparables.

También lo contrario es cierto. “El que no tiene al Hijo de Dios no tiene la vida”. La persona que se
niega a reconocer a Jests como Hijo de Dios nunca poseera la vida. En vez de ello enfrenta la muerte
eterna (compadrese con 3:14).

En definitiva, al depositar nuestra fe en Jesucristo recibimos el don de la vida. A causa de nuestra fe,
Cristo vive en nosotros y nosotros en él (3:24; 5:20). Por consiguiente, ya en el presente poseemos la vida
eterna y cantamos gozosamente:

[p 408] ;Si, en mi, en mi él mora;
yo en él y él en mi!
Mi alma vacia llena ahora,
y la eternidad comienza aqui.
—Horacio Bonar
Consideraciones practicas acerca de 5:9-12

Dia tras dia nos encontramos con numerosas personas que nos aconsejan acerca de qué deberiamos saber,
hacer o necesitar. Gran parte de este consejo informativo lo damos por sentado y a veces lo ignoramos. Intelec-
tualmente podemos aceptar consejos, pero no se transforman en parte de nosotros hasta que estamos totalmente
convencidos de su validez.

Generalmente prestamos atencion a los consejos que tienen que ver con nuestro bienestar fisico; porque tie-
nen que ver con la calidad de nuestra vida. Por ejemplo, alguien nos informa que el tiempo afuera es frio y vento-
so. No sabremos cuan frio es, sin embargo, hasta que hayamos salido para sentir la temperatura y experimentar
la sensacién térmica. Entonces sabremos si nuestra ropa es la adecuada para mantenernos fisicamente cémodos.

Cuando Juan nos dice que creemos el testimonio de Dios acerca de su Hijo, sabemos esto en nuestro corazén.
Ese testimonio se hace parte de nosotros a causa de nuestra relacion personal con Jestis. Experimentamos su cer-
cania, su ayuda y su amor porque tenemos comunién con €l y con el Padre. Por consiguiente, podemos dar tes-
timonio de que el testimonio de Dios esta en nuestros corazones.
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Palabras, frases y construcciones griegas en 5:11

Oti—en, este texto la conjuncion puede traducirse con un “que” o puede entenderse como un recitativo, indi-
cado con dos puntos (NIV).

130s escribo estas cosas a vosotros que creéis en el nombre del Hijo de Dios para que sepdis que tenéis vida
eterna. * Esta es la confianza que tenemos cuando nos acercamos a Dios: si pedimos cualquier cosa segun su vo-
luntad, él nos oye. Y si sabemos que nos oye —en cualquier cosa que pidamos—sabemos que tenemos lo que
hemos pedido.

V. Epilogo
5:13-21
A. Pedid seguin la voluntad de Dios
5:13-15

1. Vida eterna

5:13

La semejanza que hay
Tanto en el Evangelio

RiliEe el fin del Evangelio de Juan y el de ¢ ppistola es innegable.

mos vida eterna (Jn. 20

Algunos traductore ' fe A0 anterior o que es un versicu-
lo separado con caracts I : infroducido por el versicu-
lo 13.313

13. Os escribo esta Dios para que sepais que

tenéis vida eterna.

Juan resume lo que s se refieren a toda la
C&‘H'f[a. Pero nétese qus 42 ctistidng A4 1 \g A/V}l /JL__/_\\ dgl H%jo de‘ Dios”. ,El se
dirige a la gente que sig# terior €l les informd
acerca de uno de los mandamientos de Dios: “Que creamos en el nombre de su Hijo Jesucristo” (3:23;
véase también Jn. 1:12). Juan repite el término nombre para indicar la plena revelacion del Hijo de Dios.
Es decir, todo el que cree en el nombre del Hijo de Dios recibe perdén de pecados y vida eterna.®* En
esta epistola y especialmente en este capitulo Juan dilucida su tema: “Creed en el nombre del Hijo de
Dios”.

Juan combina los verbos creer y saber en el versiculo 13. En cambio, él finaliza su Evangelio con estas
palabras: “Estas cosas son escritas para que podais creer que Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios” (Jn.
20:31). En el versiculo 13, sin embargo, él anade el concepto saber, o sea, saber con seguridad.*> Cuando
¢l escribe: “Para que sepais”, no quiere decir “para que lleguéis a saber” sino “para que tengais certe-
za”. Los creyentes tienen la certeza de la vida eterna y el derecho a ser hijos de Dios (Jn. 1:12).

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:13

312 Por ejemplo, refiérase a JB, NAB, NKUV.

313 Cabe mencionar aqui algunas, como ser la GNB, NEB, NIV, RSV.

314 Referirse a Hans Bietenhard, NIDNTT, tomo 2, p. 654.

1% Consultese Donald W. Burdick, The Letters of John the Apostle (Chicago: Moody, 1985), p. 386.
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éyoapa—el aoristo epistolar toma el lugar del presente. “Esta expresion idiomatica es solamente una cues-
tién de punto de vista”. El escritor mira a su carta como lo hara el destinatario” ¢ Véase 2:14, 26.

eldnte —precedido por tva, este verbo en el perfecto subjuntivo de oida (sé) es parte de una clausula de pro-
pOsito.

£dete —el verbo estd entre el sustantivo Cwrjv (vida) y el adjetivo aicoviov (eternal) por razones de énfasis y
unidad.

toig Tiotevovoy —el Textus Receptus y el Majority Text, junto con la RVR tienen un texto ampliado: “que
creéis en el Hijo de Dios, para que sepdis que tenéis vida eterna, y para que credis (sigdis creyendo) en el nombre
del Hijo de Dios”. Esta [p 410] lectura ampliada no parece ser original si tenemos en cuenta una “posible asimi-
laciéon de los escribas de la declaracion de Juan 20:31” .37

2. Oracion contestada
5:14-15

14. Esta es la confianza que tenemos cuando nos acercamos a Dios: si pedimos cualquier cosa se-
gun su voluntad, él nos oye. 15. Y si sabemos que nos oye—en cualquier cosa que pidamos—
sabemos que tenemos lo que hemos pedido.

Estos dos versiculos repiten las palabras que Juan escribiera anteriormente: “Tenemos confianza an-
te Dios y recibimos de €l cualquier cosa que pidamos” (3:21-22).

Obsérvense los siguientes puntos:

a. Confianza. La palabra griega que Juan utiliza aqui y en otras partes se traduce como “certidumbre”
o “confianza” (2:28; 3:21; 4:17). Lo que él quiere decir es que a causa del don de la vida eterna (v. 13), el
creyente tiene la confianza, es decir la libertad, de acercarse a Dios en oracion en cualquier lugar y en
cualquier momento. Como hijo de Dios, €l se acerca libremente a Dios con su alabanza y sus peticiones.

b. Voluntad. Ante la presencia de Dios, tenemos la libertad de pedir cualquier cosa porque sabemos
que Dios nos escucha. Es cierto, Dios nos concede la libertad de pedir cualquier cosa que pidamos, pero
anade una condicion: “Si pedimos ... segtin su voluntad”. Esta es la ensefianza biblica acerca de la ora-
cion. Hasta Jesucristo se somete a la voluntad de su Padre. Cuando estaba en el Huerto de Getsemani, él
ord: “Pero no se haga mi voluntad sino la tuya” (Mt. 26:39). Ademas Jests nos ensefia a orar en su nom-
bre; para que él pueda brindarle gloria al Padre (Jn. 14:13).518

c. Promesa. A primera vista, el versiculo 15 parece ser una repeticion, pero tras un examen mas deta-
llado aprendemos que Juan le dice a los lectores que Dios sin duda escucha sus oraciones. Juan confir-
ma esta confianza que tenemos al acercarnos a Dios cuando escribe que “sabemos que €l nos escucha”.
Y también nosotros confirmamos que Dios contesta las oraciones.

A veces experimentamos que no toda oracidon que elevamos recibe una respuesta positiva. Entonces
debemos estar preparados para aceptar una respuesta negativa y saber que Dios siempre nos da aquello
que es bueno para nuestro bienestar espiritual. “Toda dadiva buena y perfecta viene de lo alto; descien-
de desde el Padre de las luces celestiales” (Stg. 1:17).

316 Robertson, Grammar, p. 845.

317 Metzger, Textual Commentary, p. 717.

318 as referencias a oraciones son abundantes en las Escrituras. Mencionamos a continuacién algunos pasajes: Jer.
29:12; Mt. 7:8; 21:22; Mi. 11:24; Jn. 15:7; 16:24; Stg. 1:5
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[p 411] Dos veces en el versiculo 15 Juan utiliza el verbo saber. El insiste en que nosotros tenemos la
certeza de que Dios sin duda escucha nuestras oraciones y responde a las mismas. Sabemos que si pe-
dimos algo segtin su voluntad, Dios concede nuestra peticion. ;Pero por qué escribe Juan: “Y si sabemos
que €l nos oye”? ;Esta Juan expresando dudas acerca del conocimiento del creyente de que Dios lo es-
cucha? Algunos traductores cambian la palabra si por “porque” 3 Y aunque esta sea una solucion atra-
yente, la dificultad reside en que en el versiculo anterior (v. 14) también encontramos la particula si,
pero sin que alli se traduzca como un “porque”. Quiza otro modo de explicar el texto sea repetir las pa-
labras de la oracidn anterior. Entonces el texto diria: “Y si pedimos cualquier cosa segtin su voluntad,
sabemos que nos escucha”. Esta explicacion es fortalecida por la afirmacion de Juan: “cualquier cosa
que pidamos [dando por entendido que sea segin la voluntad de Dios]”.

Juan es bien especifico cuando escribe: “Sabemos que tenemos lo que le hemos pedido”. El no utiliza
el tiempo futuro “tendremos” sino el tiempo presente “tenemos”. Es decir, ya ahora poseemos lo que
hemos pedido. Cuando pedimos algo a Dios en fe segtin su voluntad, sabemos que €l nos escucha y que
nos concederd nuestra peticion a su debido tiempo.

Consideraciones practicas acerca de 5:14-15

(Como podemos estar seguros de que Dios oye y contesta las oraciones? Juan nos da la respuesta. Dice que
cuando nosotros, en sumision a su voluntad, le pedimos a Dios con fe que nos conceda nuestra peticion, sabemos
que él nos escucha. También sabemos que tenemos lo que pedimos. ;Qué pruebas tenemos de que esto es asi?
Cuando oramos el Padrenuestro decimos: “El pan nuestro de cada dia, danoslo hoy”. En realidad afirmamos que
el pan que pedimos ya nos pertenece. No le pedimos pan sino nuestro pan. Y le pedimos a Dios que nos lo dé hoy.
En definitiva, “Tenemos lo que le hemos pedido” (5:15)

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:14-15
Versiculo 14

attwpeda—aunque los gramaticos desean ver una distincion entre el medio aitwpeda y el activo aitwpeyv,
esta diferenciacidon “tiene solamente una muy limitada validez” (comparese Jn. 16:24 con 26; pero véase también
Stg. 4:3).520

[p 412] Versiculo 15
éav oldapev—la combinacidn de la particula éav y el indicativo aparece con frecuencia en el Nuevo

Testamento (Lc. 19:40; Hch. 8:31; 1 Ts. 3:8). Algunos gramaticos le adjudican a la particula un significado

causal 2! . ' g N . .
ntijkauev—el perfecto activo de aitéw (pido) indica que una oracion continua es elevada por el creyente.

165i alguno ve a su hermano cometiendo un pecado que no lleva a la muerte, debe orar a Dios y Dios le dara
vida. Me refiero a aquellos cuyos pecados no llevan a la muerte. Hay un pecado que lleva a la muerte. Yo no digo
que debe orar acerca de eso. 7 Toda injusticia es pecado, y hay pecado que no lleva a la muerte.

B. Orad pidiendo remision 5:16-17

Nunca debemos limitar nuestras oraciones a las necesidades personales. Mas bien, como hermanos y
hermanas en el Senor, debemos ejercer nuestra responsabilidad corporativa de orar unos por otros. Es-

319 Referirse, por ejemplo, a la GNB, NAB (since=dado que) y Phillips. Véase asimismo Brown, The Epistles of John, p.
610.

320Bauer, p. 25.

321 Referirse a Friedrich Blass y Albert Debrunner, A Greek Grammar of the New Testament and Other Early Christian Litera-
ture, trad. y ed. por Robert Funk (Chicago: University of Chicago Press, 1961), sec. 372 (1a).
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pecialmente cuando nos damos cuenta de que un hermano (o hermana) comete un pecado, debemos
orar a Dios pidiendo remision.

16. Si alguno ve a su hermano cometiendo un pecado que no lleva a la muerte, debe orar a Dios y
Dios le dara vida. Me refiero a aquellos cuyos pecados no llevan a la muerte. Hay un pecado que lle-
va a la muerte. Yo no digo que debe orar acerca de eso. 17. Toda injusticia es pecado, y hay pecado
que no lleva a la muerte.

Juan recapitula su ensefianza acerca del pecado. El ha impartido esta ensefianza en cada capitulo de
esta epistola (1:7-9; 2:1-2, 12; 3:4-6, 8-9; 4:10). Y ahora habla de pecado y de muerte, de oraciéon y de
vida, de obrar mal y de remision.

a. Pecado. “Si alguno ve a su hermano cometiendo un pecado que no lleva a la muerte”. Cuando Juan
escribe “hermano” en su epistola, se esta refiriendo a un hermano en la fe.*> Cuando un miembro de la
comunidad cristiana se da cuenta de que un hermano esta cayendo en pecado, debe orar a Dios por él
(comparese con Stg. 5:20).

Juan distingue entre “un pecado que no lleva a la muerte” y “un pecado que lleva a la muerte”. En
este pasaje menciona la primera clase tres veces y la segunda solamente una vez. Claramente da a en-
tender que lo que él realmente quiere al escribir esto es que se ore por el pecador que comete “un peca-
do que no lleva a la muerte” .32

[p 413] ;Cuadl es el significado de la palabra muerte? Ademas de 5:16, lugar en que aparece tres veces,
esta palabra aparece dos veces en 3:14: “Sabemos que hemos pasado de la muerte a la vida, porque
amamos a nuestros hermanos. Todo aquel que no ama permanece en la muerte”. Juan no esta pensando
en la muerte fisica®* Se estd refiriendo mads bien a la muerte espiritual. Contrasta la muerte con la vida
eterna (3:15) para apartar al creyente, que posee esta vida, de la persona que niega que Jesus es el Hijo
de Dios (2:22-23) y que odia al creyente (3:13).

(Quién es entonces el que comete el pecado que lleva a la muerte? La persona que rechaza a Jesus
como Cristo y que no ama a su préjimo comete este pecado. No comparte la comunién con el Padre y el
Hijo (1:3) y queda excluida de la vida eterna (4:12). Ha dejado la comunidad cristiana porque realmente
no pertenecia a la misma (2:19). Ha sido una engafiadora.’»

b. Oraciéon. Aunque un creyente cometa un pecado (2:1), él no comete el pecado que lleva a la
muerte. Si un hermano peca, aconseja Juan, la comunidad debe pedirle, a Dios que “le dé vida”. Es
decir, Dios perdonara su pecado y lo devolvera a la comunion. Juan sabe que en la comunidad cristiana
muchos cristianos caen en pecado. El utiliza el plural y escribe: “Me refiero a aquellos cuyos pecados no
llevan a la muerte”.

322 Cotéjese con 2:9, 10, 11; 3:10, 12-17; 4:20-21.

323 Consultese Paul Trudinger, “Conceming Sins, Mortal and Otherwise. A Note on I John 5, 16-17”, Bib 52 (1971): 541—
42.

324S. M. Reynolds expone la nocién de que Juan se refiere a la muerte fisica. Sustenta su posicién con una referencia a
Jn. 11:4. Pero si tenemos en cuenta su contexto histdrico, dificilmente se justifica usar este pasaje como paralelo. “The
Sin unto Death and Prayers for the Dead”, Reformation Review 20 (1973): 133.

3% Consultese David M. Scholer, “Sins Within and Sins Without: An Interpretation of I John 5:15-16", Current Issues in
Biblical and Patristic Interpretation, ed. Gerald F, Hawthome (Grand Rapids: Eerdmans, 1975), p. 242.
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¢(Debe la comunidad cristiana orar por la persona que comete “un pecado que lleva a la muerte”?
Juan no llama a esta persona “hermano/a” .32 Juan escribe: “No digo que [el creyente] debe orar acerca
de eso”. En estas palabras oimos un eco de la voz de Jests cuando ord por sus seguidores: “Oro por
ellos. No oro por el mundo, sino por aquellos que me has dado, porque son tuyos” (Jn. 17:9). Los falsos
maestros a quienes Juan se opone en su epistola “han salido al mundo” (4:1), porque “son del mundo”
(v. 5). Estos maestros han dirigido sus falsas doctrinas contra los creyentes, han sido perturbadores en la
comunidad cristiana y han demostrado su odio por la iglesia (comparese con 2 Jn. 7). Por consiguiente,
Juan anade su consejo personal de que no se ore por ellos. Notese que 5:16 es el inico pasaje de esta
epistola que tiene el pronombre personal yo.

c. Consuelo. “Toda injusticia es pecado, y hay pecado que no lleva a la muerte”. Juan destaca la serie-
dad del pecado. “El pecado es injusticia” [p 414] (3:4) y es siempre una afrenta contra Dios. De hecho,
ante los ojos de Dios, el pecado es una transgresion de su ley y la persona que “tropieza en s6lo un pun-
to es culpable de quebrantar” toda la ley (Stg. 2:10).

Pero no todo pecado lleva a la muerte. Cuando un creyente transgrede la ley de Dios, eso no quiere
decir que niegue que Cristo es el Hijo, ni que odie la iglesia. Ademas, Dios esta dispuesto a perdonar su
pecado. Juan ensefia que “si confesamos nuestros pecados, [Dios] es fiel y justo y nos perdonara nues-
tros pecados y nos purificara de toda injusticia” (1:9). Dios perdona el pecado cuando el cristiano lo
confiesa y cuando los hermanos cristianos oran por éste “porque Dios le dara vida”.

Consideraciones, doctrinales acerca de 5:16-17

El Antiguo Testamento establece una distincion entre el pecado intencional y el no intencional. Cuando uno
peca sin intencion es perdonado cuando el sacerdote hace expiacion por él. Sin embargo, la persona que peca
intencionalmente blasfema al Sefior, desprecia su Palabra y quebranta sus mandamientos. “Esa persona debe
ciertamente ser cortada” dice Dios (Nm. 15:31; véase también vv. 22-31).

Si bien Juan distingue entre dos tipos de pecado en los versiculos 16 y 17, las alusiones a ensefianzas similares
en el Antiguo Testamento no se mencionan de ninguna manera. Debemos prestar atencion a lo que Juan nos dice
e interpretar su mensaje en el contexto histdrico y teoldgico de su dia.

El escritor de la epistola a los hebreos, por el contrario, exhorta a los lectores a no apartarse del Dios vivoy
usa ejemplos y preceptos del Antiguo Testamento para fortalecer su amonestacion. El dice: “Cualquiera que re-
chazaba la ley de Moisés mona sin compasion por el testimonio de dos o tres testigos. ; Cuanto mas severamente
pensais que merece ser castigado aquel que ha pisoteado al Hijo de Dios, que ha tratado como cosa profana la
sangre del pacto que lo santifico, y que ha insultado al Espiritu de gracia?” (Heb. 10:28-29; consultar también 6:4-
6).

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:16

£dv—ésta es una oracion condicional del tipo de futuro mas vivido: el aoristo subjuntivo 1) (de 6paw, veo)
en la protasis y el futuro indicativo aitroel (pedira) en la apddosis. El aoristo indica una sola ocasion.

apaptavovta—el participio presente activo denota accion continua. Va seguido por el sustantivo apaotiav
(pecado) como acusativo cognado que repite el contenido del verbo.??”

ur —la particula negativa con un participio implicito expresa condiciéon o prohibicion. La particula negativa
del v. 17 es o0 (no).

326 Comparese con Guthrie, New Testament Theology, p. 616.
327 Referirse a Robertson, Grammar, p. 477; y a Moule, Idiom-Book, p. 32.
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dwoet—aungque la sintaxis gramatical requiere que el sujeto de este verbo sea el mismo que el de aitoel, el
significado de los verbos requiere que se entienda que el que ora es el creyente y que el que da es Dios.

[p 415] éowtrion—el aoristo subjuntivo de épwtaw (pido, solicito) estd en una clausula que indica un man-
dato indirecto. En este versiculo, el verbo égwtaw es el mismo que en el verbo aitéw.

8Sabemos que el que ha nacido de Dios no contintia pecando; aquel que nacié de Dios le guarda, y el malig-
no no puede dafiarlo. Y Sabemos que somos hijos de Dios, y que todo el mundo estd bajo el control del maligno.
2 Sabemos también que el Hijo de Dios ha venido y nos ha dado entendimiento para que conozcamos al que es
verdadero. Y nosotros estamos en aquel que es verdadero—a saber, en su Hijo Jesurcristo. El es el verdadero Dios
y la vida eterna.

2 Queridos hijos, guardaos de los idolos.
C. Conoced al Hijo de Dios
5:18-21
1. Nacidos de Dios
5:18

En la parte final de su epistola, Juan resume tres hechos que sus lectores han aprendido. Estos
hechos tienen que ver con el pecado, con el maligno y con la verdad en Jesucristo. Juan resume los prin-
cipios que ha ensefiado e introduce cada versiculo con la palabra sabemos.

18. Sabemos que el que ha nacido de Dios no contintia pecando; aquel que nacid de Dios le guar-
da, y el maligno no puede danarlo.

Fuera de algunas minimas variantes en la redaccion, la primera parte de esta oracion es virtualmen-
te idéntica a la de 3:9: “Ninguno que es nacido de Dios continuara pecando”. El repite esta idea antepo-
niendo la palabra sabemos al principio. Es decir, €l le dice a los lectores que la persona que tiene su ori-
gen en Dios no sigue pecando sin arrepentirse (compdrese con 3:6). “Un hijo de Dios puede pecar; pero
su condicion normal es de resistencia al pecado”.® Este es un principio bien conocido.

En la cldusula siguiente, Juan presenta un mensaje que parece impreciso. ;Qué quiere decir con las
palabras: “aquel que nacié de Dios le guarda”? ;Y quién es el que es guardado? Comenzando con la
ultima pregunta, llegamos a la conclusion de que el pronombre [e se refiere al creyente a quien Dios
protege. Si Dios guarda al creyente, la frase “aquel que nacié de Dios” debe referirse a Jesucristo.’® Sin
embargo, este modo de designar a Jests es tinico; no aparece en ninguna otra parte del Nuevo Testa-
mento. Dado que tanto Jestis como el creyente son [p 416] llamados “nacidos de Dios”, Juan los distin-
gue usando el tiempo pasado “el que nacid” para referirse a Jesus, y la frase nacido de Dios para referir-
se al creyente. Ademas, Juan coloca a Jesus, “aquel que naci6 de Dios” frente a “el maligno”. Jests
guarda a los creyentes y le pide a Dios que los proteja del maligno (Jn. 17:12, 15).

“Y el maligno no puede dafiarlo”. Notese que Juan describe a Satands como “el maligno” (2:13, 14;
3:12; 5:19). El maligno busca apoderarse del creyente pero no puede tocarlo a causa del poder protector

328 Plummer, The Epistles of John, p. 125.

39 La mayoria de los traductores consideran que el sujeto de esta clausula es Jesus. Por ejemplo: “es el Hijo de Dios
quien lo mantiene seguro” (NEB, GNB). La B]J tiene: “sino que el Engendrado de Dios le guarda”. Pero la NAB tiene la
lectura “Dios proteje a quien él ha engendrado”. Y dos traducciones tienen el pronombre refluxivo a si mismo: “pero el
que es nacido de Dios se guarda a si mismo” (KJV, NKJV).
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de Dios. La palabra tocarlo en esta oracion quiere decir dafar o perjudicar a una persona.’*’ Satands
quiere hacernos caer en pecado y controlarnos permanentemente. Pero los que somos hijos de Dios no
pertenecemos a Satanas sino a Dios.

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:18
0 yevvnOeic—este es el participio aoristo pasivo del verbo yevvaw (yo engendro). El aoristo no tiene tiempo.

avtov—Ila evidencia del manuscrito para el pronombre reflexivo éaxvtdv (si mismo) es fuerte. Pero, la evi-
dencia interna junto con variados testigos textuales favorecen el pronombre personal avTtov (él).

2. Hijos de Dios
5:19
19. Sabemos que somos hijos de Dios, y que todo el mundo esta bajo el control del maligno.

Una vez mas Juan usa la palabra sabemos para asegurarnos del conocimiento que tenemos. En actua-
lidad, él repite el pensamiento que present6 anteriormente: “Queridos amigos, ahora somos hijos de
Dios” (3:1). Tenemos nuestro origen en Dios y pertenecemos a él. Pero todo el mundo, dice Juan, “esta
bajo el control del maligno”. El no dice que el mundo pertence a Satands, ya que Satanas no puede decir
que cred el mundo. Jests llama a Satanas “el principe de este mundo” (Jn. 12:31; 14:30; 16:11). De la his-
toria biblica (Gn. 3:1-19), sabemos que por medio de la decepcion Satands tomo control del mundo en-
tero. Cuando Satanas tentd a Jesus, €l le mostrd todos los reinos del mundo y dijo, “Yo te daré toda au-
toridad y esplendor, porque me lo ha sido dado” (Lc. 4:6, bastardillas anadidas). Todo el mundo perma-
nece pasivamente en su poder. Sin embargo, Satands sabe que Jesus ha venido a reemplazarlo y que él
reclama para si aquello que con todo derecho le pertenece a Dios.

[p 4171 3. Hijo de Dios
5:20

20. Sabemos también que el Hijo de Dios ha venido y nos ha dado entendimiento para que co-
nozcamos al que es verdadero. Y nosotros estamos en aquel que es verdadero a saber, en su Hijo Je-
sucristo. El es el verdadero Dios y la vida eterna.

Por ultima vez, Juan escribe que “sabemos” (3:2, 14; 5:18, 19, 20). Esta vez, sin embargo, nos invita a
recordar la venida del Hijo de Dios y nuestro modo de entender a Jestis. Aunque vemos corrupcion en
toda esfera y sector del mundo, sabemos que Jesucristo ha venido para darnos una vision correcta de su
verdadera naturaleza.®®' En un mundo de engafio y de mentira, Dios se ha revelado en el Hijo de Dios
como verdadero. Dios no nos ha entregado a los poderes de las tinieblas, sino que nos ha dado la habi-
lidad de discerner entre la verdad y el error.

Dios envié a su Hijo “para que conozcamos al que es verdadero”. El verbo conocer en esta clausula
denota el conocimiento que adquirimos por medio de una estrecha vinculaciéon. En la comunién que
tenemos con Dios Padre y con su Hijo Jesucristo (1:3), llegamos a conocer su verdad. Llegamos a saber
qué es lo que le pertenece a Dios y qué es lo que proviene de Satands. Dios es verdadero. “Por medio de
la la expresion “el Dios verdadero [Juan] no quiere decir aquel que dice la verdad, sino aquel que es

330 Referirse a Bauer, p. 103.
31 Consulter con Bauer, p. 187.
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realmente Dios.”*® El adjetivo verdadero es descriptivo, porque revela la naturaleza de Dios (véase Jn.
17:3; Ap. 3:7).

Juan dice que ademas de aprender a conocer a Dios, “nosotros estamos en aquel que es verdadero”.
Es decir, que tenemos una comunion intima con él por medio de su Hijo Jesucristo, que es “el camino, la
verdad y la vida” (Jn. 14:6). Estamos en el Padre y en el Hijo. En su oracién sumosacerdotal Jests rogo:
“Asi como ta estds en mi y yo estoy en ti (,) puedan ellos estar en nosotros” (Jn. 17:21).

Y finalmente, despues de haber bordado el hilo dorado de la divinidad y de la filiacién divina de Je-
sus en el tejido de su epistola, Juan completa este versiculo con las siguientes palabras: “A saber, en su
Hijo Jesucristo. El es el verdadero Dios y la vida eterna”. Los maestros gndsticos negaban que Jesus fue-
ra el Cristo, el Hijo de Dios. Por consiguiente, en su ultimo versiculo Juan resume la ensefianza funda-
mental de la fe cristiana; Jesucristo es el Hijo de Dios, es realmente divino y es vida eterna.

Los traductores de la version que utilizamos han adoptado la lectura “él es el verdadero Dios” en
vez de “éste es el verdadero Dios”.3 [p 418] Algunos estudiosos dicen que el pronombre él se refiere al
sustantivo mads cercano, Cristo. Otros vigorosamente contradicen esta opinion y afirman que el pro-
nombre se refiere a Dios el Padre. Estos hacen hincapié en la redaccién de Juan 17:3. “el tinico y verda-
dero Dios” y ven un paralelo en 5:20. Deben admitir, sin embargo, que su lectura del versiculo 20 es
redundante: “Y estamos en [Dios] que es verdadero ... y él es el verdadero Dios”.

Los adherentes al primer punto de vista argumentan, y con razén, que Juan le atribuye vida eterna a
Jestss (1:2; véase también Jn. 11:25; 14:6). Ellos también demuestran que toda la epistola expone la iden-
tidad de Jesus, el Hijo de Dios. Por consiguiente, una declaracién final acerca de la divinidad de Jesus al
fin de la carta es muy eficaz. Creo que los que sostienen este punto de vista, a saber, que el pronombre
él o éste es una referencia a Jests y no a Dios, tienen el mejor argumento.

Palabras, frases y construcciones griegas en 5:20

0 &ANOwvog Oedc —este adjetivo describe a Dios como real, verdadero y genuino. Juan escoge esta palabra en
vez del adjetivo &An0O1|g (que dice la verdad).

4. Una amonestacion
5:21
21. Queridos hijos, guardaos de los idolos.

Esta amonestacion surge sin ninguna explicacion. En otras palabras, en esta epistola Juan no habla
de la idolatria. Pero desde una perspectiva historica, admitimos que la amonestacion de Juan cuadra
con el contexto del cristianismo del primer siglo. Los cristianos se enfrentaban con un mundo pagano e
iddlatra, tal como lo evidencian el libro de Hechos (por ejemplo, 15:29; 19:23-41) y las epistolas de Pablo
(por ejemplo, 1 Co. 8:4, 7; 2 Co. 6:16).

Tenemos también otra interpretacion. No podemos descartar la posibilidad de que Juan quisiera de-
cir que los idolos son “falsos conceptos de Dios”.3* En tal caso vemos que la advertencia de Juan de
probar las ensefianzas de los falsos profetas (4:1) armoniza con su amonestacion final.

32 Juan Calvino, The First Epistle of John, p. 273.
33 Hay por lo menos otras dos traducciones en que la lectura es: “El es el verdadero Dios” (NAB, MLB).
34 E.F. Bruce, The Epistles of John (1970; Grand Rapids: Eerdmans, 1979), p. 128.
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“Guardaos”, dice Juan, “de los idolos”. El insta a los creyentes a abstenerse de toda forma de adora-
cion que los aleje de Jesucristo. “El es el verdadero Dios y la vida eterna”.

[p 419] Palabras, frases y construcciones griegas en 5:21
PvAaEate —se usa el aoristo imperativo “para dar un precepto que es valido hasta la venida de Cristo” .3
Resumen del Capitulo 5

El tema de este capitulo es la doctrina de que Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios. A lo largo del capitu-
lo, Juan expone dicho tema. Comienza enfatizando la unidad que hay entre Dios y el creyente. El amor
por Dios debe coincidir con el amor por el Hijo de Dios. El amor por Dios se manifiesta cuando el cre-
yente obedece los mandamientos de Dios. Ademas, el creyente que es nacido de Dios vence al mundo,
porque cree que Jesus es el Hijo de Dios.

Jesus vino por el agua y por la sangre. El Espiritu da testimonio de los significativos eventos que las
palabras agua y sangre representan. Debemos aceptar el testimonio de Dios con mayor premura que el
testimonio del hombre. Todo aquel que rechaza el testimonio de Dios acerca de su Hijo esta diciendo
que Dios es mentiroso. Pero la persona que acepta este testimonio tiene vida eterna por medio del Hijo
de Dios.

Tenemos la certeza de que Dios escucha nuestras oraciones. En el caso de que nuestras peticiones es-
tén en consonancia con su voluntad, Dios nos concede cualquier cosa que pidamos. La comunidad cris-
tiana también ora por el hermano que ha caido en pecado. No obstante, Juan aconseja que no necesita-
mos orar por la persona que comete “un pecado que lleva a la muerte”. Los creyentes, sin embargo, no
cometen este pecado, ya que Dios los guarda. Por ser creyentes, conocemos a Jesucristo. El es el Hijo de
Dios y la vida eterna. Juan pone fin a este capitulo con una advertencia de que nos protejamos en contra
de las falsas ensefianzas.

3% Hanna, Grammatical Aid, p. 438.
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[p 421]
COMENTARIO

La Sequnda Epistola de Juan
[p 422]
Bosquejo
1-3 1. Introduccién
1-2 A. Encabezamiento
3 B. Saludos
4-11 1II. Instruccion
4-6 A. Peticion y mandamiento
4 1. Encomio
5-6 2. Exhortacion
7-11 B. Advertencia
7-8 1. Descripcion y amonestacion
9 2. Instruccién
10-11 3. Prohibicién
12-13 III.  Conclusion
[p 423]
1El anciano,

A la sefiora elegida y a sus hijos, a quienes amo en la verdad —y no solo yo, sino también todos los que conocen
la verdad —2 por causa de la verdad que vive en nosotros y que estara con nosotros para siempre.

3La gracia, misericordia y paz de Dios el Padre y de Jesucristo, Hijo del Padre, estaran con nosotros en verdad
y amor.

L. Introduccién
1-3
A. Encabezamiento
1-2

La segunda epistola de Juan pertenece a la categoria de las Epistolas Generales. Sin embargo, la mis-
ma difiere bastante de la primera epistola, la cual carece de una referencia al escritor y de un encabeza-
miento. 2 Juan, en cambio, es una carta personal con informacion acerca del escritor y de los destinata-
rios de la epistola.

1. El anciano,
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A la sefora elegida y a sus hijos, a quienes amo en la verdad —y no sélo yo, sino también todos los
que conocen la verdad —2. por causa de la verdad que vive en nosotros y que estara con nosotros para
siempre.

a. “El anciano”. Es con este titulo que el escritor se identifica a si mismo. Omite su nombre personal,
Juan, y no se autodenomina apostol de Jesucristo. Por consiguiente, el encabezamiento no es como el de
las cartas de Pedro y de Pablo.

(Cuadl es el significado de la palabra anciano? Este término significa una de dos cosas: o “dirigente de
la iglesia” o “persona anciana”. Si el escritor es un funcionario de la iglesia, ;por qué dice que él es “el
anciano”? No escribe “un anciano” como lo hace Pedro cuando se dirige a la iglesia: “A los ancianos
entre vosotros os exhorto como un anciano yo mismo” (1 P. 5:1, bastardillas afiadidas). No puede tratar-
se de un mero anciano de una congregacion local, ya que su fuerte influencia va mas alla de los limites
de una iglesia. Por ejemplo, leemos en la tercera epistola que el escritor, que en la misma se autodeno-
mina “el anciano” (v. 1), no pertenece a la misma iglesia local que Didtrefes (v. 9). Dada su [p 424] auto-
ridad, no puede tratarse de un anciano de una congregaciéon. Ocupa una posiciéon mucho mas importan-
te.

¢Por qué no utiliza entonces el titulo de apostol? Es que en la segunda y tercera epistolas no es la
apostolicidad lo que estd en juego. Suponemos que sus lectores sabian que él era un apdstol. Es mads, era
especialmente en las tlitimas décadas del primer siglo en que los lectores sabian que Juan era el inico
apostol que quedaba con vida. Esto equivale a decir que el apdstol Juan habia alcanzado una edad
avanzada y que llevaba el titulo honorifico de el anciano.

b. “A la sefora elegida y a sus hijos”. Una vez mas Juan omite dar un nombre. Cuando €l escribe “la
sefiora elegida” es posible que tuviese en mente una determinada familia constituida por una mujer y
sus hijos. En tal caso, la familia mas amplia incluiria, por supuesto, a los hijos de la hermana de dicha
mujer (v. 13).

Otra explicacion sefiala que Juan utiliza este misterioso encabezamiento como una velada referencia
a una iglesia. El versiculo 13 (“Los hijos de tu hermana elegida te saludan”) denota, por lo tanto, a otra
congregacion. Esto constituiria un paralelo al modo ambiguo de expresarse que utiliza Pedro al fin de
su primera epistola. Al referirse a cierta iglesia, Pedro escribe: “La que estd en Babilonia, escogida junto
contigo, te envia sus saludos” (1 P. 5:13). A los cristianos primitivos les toco con frecuencia sufrir inten-
sa persecucion durante la segunda mitad del primer siglo. Por tal razdn los escritores trataban de salva-
guardar a los destinatarios usando nombres inocuos para designar a la iglesia®*® En el Nuevo Testamen-
to, la representacion simbdlica de la iglesia es, con frecuencia, la de una mujer (p. €j. Jn. 3:29; Ef. 5:25-
33). Muchos eruditos estan a favor de la explicacién de que Juan emplea simbolismos para describir a la
congregacion a la que escribid su segunda epistola.

c. “A quien amo en la verdad —y no sélo yo sino también todos los que conocen la verdad”. La pala-
bra verdad aparece cuatro veces en estos tres primeros versiculos. Juan da asi a entender que este tér-
mino comunica un concepto importante. Y cuando menciona a la verdad en sus epistolas, €l la contrasta
con la mentira.? Juan no habla solamente en nombre propio. Habla en nombre de la iglesia cristiana

3% Consultese C. H. Dodd, The Johannine Epistles, serie Moffatt New Testament Commentary (Nueva York: Harper and
Row, 1946), p. 145.
3%7Véase Anthony C. Thistleton, NIDNTT, tomo 3, p. 890.
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cuando declara que “todos los que conocen la verdad” aman a los destinatarios de su carta (comparar
con 1 Jn. 2:3-4).

d. “Por causa de la verdad, que vive en nosotros y que estara con nosotros para siempre”. Los tra-
ductores de la version que utilizamos consideran la tltima parte del versiculo 1 como una afirmacion
paréntética, [p 425] de modo que el versiculo 2 queda vinculado a la clausula “a quienes amo en la ver-
dad”. Juan pone el énfasis en el término verdad y vincula las expresiones amor y verdad (1 Jn. 3:18; 3 Jn.
1). La verdad une a los cristianos porque es fundamental, reside en ellos y permanece para siempre.

Palabras, frases y construcciones griegas en 1

éxAextr) kvpla—la palabra kvgia (sefiora) aparece solamente en esta carta (vv. 1, 5). El sustantivo éxAextog
(electa) es frecuente en el Nuevo Testamento (aparece veintitrés veces). Estas palabras pueden representar nom-
bres propios: “a la escogida Kyria” o “a la sefiora Electa”. Dichas palabras pueden también referirse metaforica-
mente a una congregacion local.>*

£yw—este pronombre aparece dos veces: la primera vez para dar énfasis, la segunda vez para especificar.

éyvowkotec—derivado del verbo ywvwokw (saber, conocer), este participio perfecto active ha “perdido la no-
cién de consumacion (hecho terminado) y mantiene la idea del tiempo presente solamente” .3

B. Saludos
3

3. La gracia, misericordia y paz de Dios el Padre y de Jesucristo, Hijo del Padre, estaran con noso-
tros en verdad y amor.

Aqui tenemos un saludo apostolico que puede compararse con los saludos de Pedro y de Pablo,
quienes escriben las palabras gracia y paz al comienza de sus epistolas.?® En dos de las epistolas pastora-
les, Pablo amplifica su salutacion: “Gracia, misericordia y paz” (1 Ti. 1:2; 2 Ti. 1:2).

a. “Gracia, misericordia y paz”. La expresion gracia no es habitual en la literatura de Juan (Jn. 1:14,
16, 17; 3 In. 4 [que se traduce “gozo”]; Ap. 1:4; 22:21). ;Cual es el significado de este saludo? Con su in-
imitable estilo, John Albert Bengel resume el significado de la frase gracia, misericordia y paz con las si-
guientes palabras: “La gracia quita la culpa; la misericordia quita la miseria; la paz expresa una perma-
nencia continua en la gracia y en la misericordia” 3 Y B. F. Westcott establece la siguiente distincion:
““Gracia’ senala la absoluta libertad del amor de [p 426] Dios en relacion con la absoluta impotencia del
hombre para obtenerla; y “misericordia” indica su ternura hacia la miseria del hombre” .3 La paz repre-
senta la armonia, la confianza, el reposo, la seguridad y la libertad; es el don de Dios al hombre.3

338 Consultese Bruce M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, ed. correg. (Londres y Nueva York:
Sociedades Biblicas Unidas, 1975), p. 719.

39 A. T. Robertson, A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashville: Broadman, 1934),
p. 1116.

30 Las referencias son las siguientes: Ro. 1:7; 1 Co. 1:3; 2 Co. 1:2; Ga. 1:3; Ef. 1:2; Fil. 1:2; Col. 1:2; 1 Ts. 1:1; 2 Ts. 1:2; Tit.
1:4; Flm.3; 1 P. 1:2; 2 P. 1:2.

31John Albert Bengel, Gnomon of the New Testament, ed; Andrew R. Fausset, 7a. ed., 5 tomos (Edimburgo: Clark, 1877),
tomo 5, p. 156.

32B. F. Westcott, The Epistles of St. John, The Greek Text, with Notes and Addenda (1883; Grand Rapids: Eerdmans, 1966),
pp- 225-26.

383 Referirse a Hartmut Beck and Colin Brown, NIDNTT, tomo 2, pp. 776-83. Consultese asimismo Werner Foerster,
TDNT, tomo 2, pp. 411-17.
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b. “De Dios el Padre y de Jesucristo, Hijo del Padre”. Pablo usa saludos similares (con alguna ligera
viariante) en sus cartas a Timoteo. Sin embargo, Juan es mas explicito al colocar a Jesucristo al mismo
nivel de Dios el Padre. Juan repite la palabra de y sefiala que Jesus es el Hijo de Dios el Padre. Tal como
lo hiciera en su primera epistola, Juan se opone a las falsas doctrinas acerca de Jesucristo y ensena expli-
citamente la divinidad de Jestis (comparese 1 Jn. 2:22; 4:2; 5:1, 5; 2 Jn. 7). Jesus es el Hijo de Dios.

c. “Estaran con nosotros en verdad y amor”. El saludo de Juan se desvia considerablemente de lo
que es habitual en el resto de los escritores de epistolas del Nuevo Testamento. Pablo, Pedro y Judas
comunican su saludo en forma de una oracién o de un deseo: “Gracia y paz a vosotros en abundancia”
(p- €. 1 P. 1:2; 2 P. 1:2). Pero Juan es mas definitivo, ya que no expresa un deseo sino que declara que “la
gracia, misericordia y paz ... estaran con nosotros”. El agrega las palabras en verdad y amor. Las tres vir-
tudes (gracia, misericordia y paz) florecen en un medio ambiente en el cual prevalecon la verdad y el
amor. La verdad une a la comunidad cristiana cuando ésta enfrenta a un enemigo comun o a alguna
falsedad; se hace evidente entre los cristianos cuando éstos manifiestan su unidad mostrando amor
unos por otros. Entonces la iglesia cristiana dice la oracion que escribi6 John Greenleaf Whittier:

Angustias, penas y dolor
Que pasen pronto haz;
Y sostenidos por tu amor
Mostrar logremos, oh Sefor,
La paz que td nos das.
Himnario Cantico Nuevo
Palabras, frases y construcciones griegas en 3

ntap —Juan recurre dos veces al uso de esta preposicion: antes de Oeo0 y nuevamente antes de Tnoov para
demostrar igualdad. En un saludo similar, Pablo escribe &6 (de; por ej., Ro. 1:7).

[p 427] Thoov—algunos manuscritos incluyen la palabra kvpiov (Sefior) antes de Tnoov. En las epistolas de
Juan, empero, el término Sefior no aparece. Ademas, los traductores prefieren omitir este término en base a la
evidencia de los manuscritos y al contexto del pasaje.

*Me ha ocasionado gran gozo encontrar a algunos de tus hijos andando en la verdad, tal como el Padre nos
ha mandado. °Y ahora, apreciada sefiora, no te escribo un nuevo mandamiento sino uno que hemos tenido desde
el principio. Ruego que nos amemos unos a otros. ¢Y en esto consiste el amor: en que andemos en obediencia a
sus mandamientos. Tal como habéis oido desde el principio, su mandamiento es que andéis en amor.

”Muchos engafiadores, que no reconocen que Jesucristo ha venido en la carne, han salido al mundo. Cual-
quier persona de este tipo es el engafador y el anticristo. 8 Tened cuidado de no perder aquello por lo cual traba-
jasteis, sino que podais ser plenamente recompensados. ° Cualquiera que se excede y no contintia en la ensefianza
de Cristo no tiene a Dios; todo el que continta en la ensefianza tiene tanto al Padre como al Hijo. '°Si alguien vie-
ne a vosotros y no trae esta ensefianza, no lo recibais en vuestra casa ni le deis la bienvenida. ' Todo el que le da
la bienvenida comparte sus malas obras.

II. Instruccién
4-11
A. Peticién y mandamiento

4-6
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Juan ya esta listo para formular el mensaje de su epistola que comienza con el versiculo 4 y contintia
hasta el versiculo 11 inclusive. En dicha parte él exhorta a sus lectores a permanecer en la verdad, a
guardar los preceptos de Dios y a estar alertas acerca de los falsos maestros que estan empenados en
enganarlos.

1. Encomio
4

4. Me ha ocasionado gran gozo encontrar a algunos de tus hijos andando en la verdad, tal como el
Padre nos ha mandado.

La alabanza que Juan derrama sobre sus lectores difiere en poco de la que hay en un versiculo simi-
lar de la tercera epistola: “Me alegré mucho cuando algunos hermanos vinieron y hablaron de tu gran
fidelidad a la verdad, y de como continuais andando en la verdad” (v. 3). En sus epistolas, Pablo prime-
ramente saluda a sus lectores y luego dice palabras de agradecimiento y de alabanza (Ro. 1:8; 1 Co. 1:4;
2 Co. 1:3). Por consiguiente, el estilo de Juan concuerda con las normas de la correspondencia conven-
cional de esa época.

a. “Me ha ocasionado gran gozo”. Ya sea por haber visitado a los lectores o, mas probablemente, por
haber recibido algun informe de terceros, Juan se alegra grandemente de las nuevas de que algunos de
[p 428] sus lectores andan en la verdad. La redaccion es poco especifica, puesto que no aclara por qué
solamente algunos de los hijos obedecen el mandamiento de Dios. Quiza Juan esté indicando que algu-
na gente obedece este mandamiento en tanto que otros aceptan la ensenianza herética de los falsos pro-
fetas. Sin embargo, tales noticias le darian a Juan solamente una alegria parcial. Puede ser que quiza
Juan quiera decir que él conoce solamente a algunos miembros de la iglesia y que sabe que éstos andan
en la verdad. Con todo, no podemos estar seguros de cual haya sido la intencién de Juan. Carecemos de
la informacién necesaria.

b. “Andando en la verdad”. Esta expresion comunica la idea de un creyente que confiesa la verdad
de la Palabra de Dios y que vive en armonia con dicha Palabra. Todo lo que dice o hace describe una
vida que esta gobernada por la ley de Dios. Juan escribe que el Padre nos ha mandado que andemos en
la verdad (cotéjese con 1 Jn. 1:6-7; 2:6; 3:23). Por medio de su uso de la palabra Padre, Juan le recuerda
indirectamente a sus lectores que “la verdad vino mediante Jesucristo ... el Unigénito, que est4 al lado
del Padre” (Jn. 1:17-18).

Palabras, frases y construcciones griegas en 4

éxaonv—el aoristo pasivo de xaiow (me gozo) es activo en su significado. El uso del aoristo sefiala un mo-
mento determinado en la historia.

eUpnka—el perfecto activo del verbo eVvplokw (encuentro) indica un evento que sucedio en el pasado pero
que tiene resultados para el presente.

£k TV Tékvwv —el pronombre indeterminado tivag (algunos) debe suplirse antes de esta oracion preposi-
cional.

2. Exhortacion
5-6

5.Y ahora, apreciada sefiora, no te escribo un nuevo mandamiento sino uno que hemos tenido
desde el principio. Ruego que nos amemos unos a otros. 6. Y en esto consiste el amor: en que ande-
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mos en obediencia a sus mandamientos. Tal como habéis oido desde el principio, su mandamiento
es que andéis en amor.

Notense los siguientes puntos:

a. Mandamiento. Juan ha llegado al mensaje principal de su carta y solicita la atencion total de los
destinatarios. Se dirige a los miembros de la iglesia, a quienes se refiere metaféricamente llamandolos
“apreciada senora”, y les dice que no les esta escribiendo un nuevo mandamiento. Juan utiliza el térmi-
no mandamiento tres veces en este pasaje para indicar su autoridad derivada. El mandamiento no es
nuevo, sino antiguo. Es decir: “(lo) hemos tenido desde el principio”. Dios Padre nos dio [p 429] este
mandamiento por medio de su Hijo (refiérase a Jn. 13:34). Hemos tenido este mandamiento desde que
Jestis predico el evangelio durante su ministerio terrenal.

La redaccion de este pasaje es casi idéntica a la de algunos pasajes de la primera epistola: “Queridos
amigos, no os estoy escribiendo un mandamiento nuevo sino uno antiguo, que habéis tenido desde el
principio” (2:7), y “Esto es amar a Dios: obedecer sus mandamientos” (5:3). La conclusion de que las
epistolas de Juan provienen de un mismo escritor es inevitable.

b. Amor. El mandamiento es que nos amemos unos a otros. La primera vez en que este mandamiento
aparece es cuando la nacion de Israel viajaba por el desierto de Sinai. En tal ocasién Dios le dijo al pue-
blo: “Ama a tu projimo como a ti mismo” (Lv. 19:18). También les dio el siguiente mandamiento: “Ama
al Senor tu Dios con todo tu corazén y con toda tu alma y con todas tus fuerzas” (Dt. 6:5).

({COémo hemos de amar a Dios y a nuestro projimo? Pues, obedeciendo los mandamientos que Dios
nos ha dado. Los mandamientos del amor no son dos preceptos individuales que Dios le dio al pueblo
de Israel. Cada mandamiento de Dios es una obligacion de mostrar amor por €l y por nuestro préjimo
(Mt. 22:36-40; Ro. 13:8-10; Ga. 5:14). “Por consiguiente, el amor es el cumplimiento de la ley” dice Pablo
(Ro. 13:10). Cuando obedecemos los mandamientos de Dios, demostramos nuestro amor por €l.

c. Conducta. Juan repite lo que ha escrito anteriormente: “Tal como habéis oido desde el principio, su
mandamiento es que andéis en amor” (véase 1 Jn. 3:11, 23; 4:11). Su repeticion incluye el hecho de oir el
mandamiento “desde el principio” y la exhortacion de “andar en amor”. ;Por qué cae Juan en esta repe-
ticion? Porque tenemos una tendencia a oir pero no a escuchar obedientemente. Oimos el mandamiento
pero no obedecemos. La antigua regla todavia tiene vigencia: “La repeticion es la madre del aprendiza-
je”. Nuestra conducta debe conformarse a la de Jests, ya que “todo el que dice que vive en (Dios) debe
andar como lo hizo Jestus” (1 Jn. 2:6).

Juan describe nuestra conducta diaria por medio del verbo andar —verbo que utiliza tres veces en es-
te pasaje. Asi como andamos de lugar en lugar con confianza y seguridad, de ese mismo modo hemos
de reflejar constancia en nuestra obediencia a los mandamientos de Dios, a saber, que le amemos a él y
a nuestro projimo.

Consideraciones practicas acerca de 4-6

Es posible que alguien sea un vigoroso defensor de la verdad de la Palabra de Dios, pero sin demostrar amor
alguno hacia los demas. Dicha persona promueve la verdad [p 430] de las Escrituras, su integridad y unidad, y
confiesa asimismo su confiabilidad. Pero en su relacion con personas que tienen otros puntos de vista, mantiene
una estricta separacion entre la verdad y el amor. La iglesia lo respeta por su amor a la Palabra de Dios puesto
que anda en la verdad (v. 4). Sin embargo, nadie se anima a preguntar si tal persona realmente anda en amor (v.
6).
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Aunque el compromiso de alguien con la verdad sea impecable, su amor por otros puede ser terriblemente
inadecuado. Las Escrituras ensefian que el amor no teme a la verdad, ya que el amor y la verdad son comparieros
(véase 2 Jn. 3). Como bien dice Pablo: “El amor siempre se goza en la verdad” (1 Co. 13:6). Y en otra parte escribe
que los cristianos deben hablar la verdad en amor (Ef. 4:15).

El amor no es una emocion pasajera sino un compromiso perdurable. El amor es una manifestacién genuina
de la Regla de Oro y el cumplimiento de la misma: “Hagan a otros lo que ustedes quieran que ellos les hagan a
ustedes” (Lc. 6:31, VP). Juan lo formula de un modo directo cuando exhorta a sus lectores: “Queridos hijos, no
amemos de palabra ni de lengua sino con obras y de verdad” (1 Jn. 3:18).

Palabras, frases y construcciones griegas en 5

é¢owtw—Juan ha escogido el verbo ¢owtdw (ruego) en vez de aitéw (pido). El primer verbo se usa cuando
personas de igual dignidad solicitan algo la una de la otra.3#

oUX wg—“no como si” La combinacion de estos dos adverbios introduce “la nocidn de concesiéon o de condi-
cién” 34
elxopev—referirse a 1 Jn. 2:7 para los comentarios del caso.
va ayanwuev—éste es el mandato indirecto que viene después del verbo soliciter.
B. Advertencia
7-11
1. Descripcion y amonestacion
7-8

El propdsito de la carta de Juan es alertar a los lectores acerca de los peligros espirituales que enfren-
tan. Deben reconocer a los falsos maestros que adulteran la verdad de la Palabra de Dios. Deberian
ademas guardar celosamente la herencia de la verdad de Dios.

Juan llama al falso maestro un engafador y un anticristo. Lo describe a sus lectores y los previene en
contra de perder sus posesiones espirituales.

Es maés, si los creyentes obedecen los preceptos de Dios, demuestran su amor y protejen la verdad,
Dios los bendecird. Alfred Plummer escribe: [p 431] “La verdad no es menos que el amor como condi-
cion para recibir la triple bendicion de la gracia, misericordia y paz”.34

7. Muchos engaiadores, que no reconocen que Jesucristo ha venido en la carne, han salido al
mundo. Cualquier persona de este tipo es el engafiador y el anticristo. 8. Tened cuidado de no perder
aquello por lo cual trabajasteis, sino que podais ser plenamente recompensados.

a. “Muchos enganadores ... han salido al mundo” Los traductores de la Nueva Version Internacio-
nal han omitido la palabra porque, que se encuentra al principio de la oracion en griego. Dejando de lado
algunas variantes menores, esta oracion se asemeja mucho a 1 Juan 4:1. “Porque muchos falsos profetas
han salido al mundo”. Juan llama a estos falsos profetas enganadores, puesto que estan llenos del espi-
ritu del engano y buscan la destruccién espiritual de los cristianos. Hay muchos engafiadores. Supone-

VP Versién Popular, Dios Habla Hoy

34 Referirse a R. C. Trench, Synonyms of the New Testament (ed. reimp. Grand Rapids: Eerdmans, 1953), p. 145.

35 Robertson, Grammar, p. 1140.

316 Alfred Plummer, The Epistles of St. John, serie Cambridge Greek Testament for Schools and Colleges (Cambridge: At
the University Press, 1896), p. 136.



316

mos que anteriormente los mismos habian sido parte de la comunidad cristiana. Dejaron la iglesia (véa-
se 1 Jn. 2:19) para hacer del mundo el ambito de sus perniciosas doctrinas. Y en el mundo tratan de per-
suadir a los cristianos a aceptar sus puntos de vista.

b. “Que no reconocen que Jesucristo ha venido en la carne”. Notese que Juan menciona el nombre
completo del Hijo de Dios, Jesucristo, para recordarle a sus lectores la naturaleza divina y humana de
éste. Dichos engafiadores siguen proclamando su oposicion a la ensefianza de que Jesucristo vino en la
carne.

Ya en su primera epistola, Juan advierte a los lectores que deben probar los espiritus: “Todo espiritu
(ensefianza) que reconoce que Jesucristo ha venido en la carne es de Dios, pero todo espiritu que no re-
conoce a Jesus no es de Dios” (4:2-3). Aunque hay semejanza entre este pasaje y el de 2 Jn. 7, la diferen-
cia entre las formas verbales ha venido (1 Jn. 4:2) y viniendo (2 Juan 7 en el griego) es obvia. Un verbo esta
en tiempo pasado, el otro en el presente. ;Hay alguna diferencia de significado? Casi ninguna. El tiem-
po pasado describe el ministerio terrenal de Jesus, y el tiempo presente es un término que describe a
Cristo mismo. En el Nuevo Testamento la expresion el que viene es una designacién mesidnica (p. ej. Mt.
11:2; Jn. 1:15, 27; 12:13; Ap. 1:4). Por eso Juan aplica el tiempo presente del participio (en el griego) vi-
niendo a Jesucristo como testimonio ante cualquiera que niegue esta verdad.

c. “Cualquier persona de este tipo es el engafiador y el anticristo”. Juan no tiene miedo de adjudicar-
le nombres al maestro falso. Aqui lo [p 432] llama no solamente el enganador, sino también el anticris-
to—vale decir, la persona que viene en lugar de Cristo (cotéjese con 1 Jn. 2:18, 22; 4:3). Al principio del
versiculo (v. 7), Juan se refiere a muchos engafiadores; por consiguiente, debemos entender el apelativo
el anticristo como un nombre colectivo.

d. “Tened cuidado de no perder aquello por lo cual trabajasteis”. En estas palabras discernimos un
eco del discurso de Jesus acerca de las sefales del fin de los tiempos. Jestis comienza su ensefianza con
la advertencia: “Cuidaos de que nadie os engafie” (Mr. 13:5; véase también vv. 9, 23, 33). De modo simi-
lar, Juan le dice a sus lectores que tengan los ojos puestos en sus posesiones espirituales para no perder-
las. El ya no les solicita que hagan algo; al contrario, les da una orden.

Tenemos tres diferentes traducciones para el versiculo 8. Algunas aparecen en las traducciones al
inglés y otras también en las traducciones al espafiol:

1. que no perdamos aquellas cosas por las que trabajarmos, sino que recibamos una plena recompensa
(NKJV; y véase la KJV).

2. para que no perddis el fruto de nuestro trabajo, sino que recibdis abundante recompensa (B] —véase
en inglés las siguientes traducciones: NASB, ASV, RV, GNB y ]B).

3. para que no perddis el fruto de vuestro trabajo, sino que recibdis galardon completo. (RVR, VP—en
inglés: NIV, y ver NAB, RSV, MLB Y Moffatt).

NKJV New King James Version (Biblia)
KJV King James Version (Biblia)

BJ Biblia de Jerusalén

ASV American Standard Version (Biblia)
RV Revised Version (Biblia)

GNB Good News Bible

JB Jerusalem Bible (Biblia de Jerusalén)
NAB New American Bible
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Los mejores manuscritos griegos tienen la segunda persona plural en vez de la primera. Por
consiguiente, los traductores prefieren la segunda a la tercera traduccién. La diferencia entre estas dos
traducciones estriba en la frase “trabajamos” por un lado y “trabajasteis” por el otro. Aunque los
traductores estan divididos casi en partes iguales en este punto, la lectura mas dificil es “trabajamos” y
se la debe preferir.3

(Cual es el significado de plenamente (totalmente) recompensados? No significa la salvacion puesto que
esta es un don, no puede ser ganada (Ef. 2:8-9). Merecemos una recompensa por la fidelidad, la obe-
diencia y la diligencia. No obstante, una recompensa es también un don de Dios y por lo tanto “una
sefal adicional de la gracia de Dios” 3% Las Escrituras ensefian que un obrero en el reino de Dios recibe
su recompensa completa (cotéjese con Mt. 20:8; Jn. 4:36; y véase Stg. 5:4).

[p 433] Palabras, frases y construcciones griegas en 7-8
Versiculo 7
Oti—conjuncion causal (pues). Véase 1 Jn. 3:11 en donde hay una construccion similar.

L) OpoAoyovvTeg —este participio presente activo revela la persistente negativa de los engafiadores de reco-
nocer la humanidad de Jesus.

éokopevov—en forma de participio presente esta palabra sirve como apelativo para referirse a Cristo.
Versiculo 8

amnoAéonte—forma del verbo dmdAAvL (destruyo, pierdo), este aoristo subjuntivo es un mandato indirecto
que sigue al verbo PAémete (cuidaos [segunda persona plural, presente imperativo]). El aoristo es ingresivo.

elpyaodueOa—este aoristo de égyalopat (yo trabajo) es globalizador. El énfasis recae “en la actividad mas
que en su producto” .3

2. Instruccion

9

Juan toma su responsabilidad pastoral con seriedad. Sabe que los falsos maestros estan abriendo
brechas en la iglesia cristiana. Por lo tanto, advierte a los lectores que deben estar en guardia.

9. Cualquiera que se excede y no contintia en la ensenanza de Cristo no tiene a Dios; todo el que
continta en la ensefianza tiene tanto al Padre como al Hijo.

a. “Cualquiera que se excede”. Aunque una traduccion literal del griego dice “que se adelanta”, las
palabras dan a entender que a veces un miembro se aventura mas alla de la doctrina establecida. Cuan-
do esta persona ya no esta dentro de la esfera de la ensefianza de Cristo, ha transgredido los limites. Por
supuesto, Juan no estd en contra del progreso en el desarrollo de la doctrina. Tampoco esta desprecian-
do el crecimiento en la gracia y en el conocimiento de Cristo (2 P. 3:18). Lo que hace es mas bien advertir

RSV Revised Standard Version (Biblia)

MLB The Modern Language Bible

Moffatt The Bible: A New Translation by James Moffatt

37 A efectos de uniformidad, los escribas de las epistolas juaninas estarian mas dispuestos a cambiar la lectura de la
primera persona plural a la segunda que viceversa. Sin embargo, no hemos de ser dogmaticos, puesto que el escritor
mismo cambia con frecuencia de un pronombre a otro en sus epistolas. Consultese Metzger, Textual Commentary, p.
719.

38 Paul Christoph Bottget, NIDNTT, tomo 3, p. 144.

39 Robert Hanna, A Grammatical Aid to the Greek New Testament (Grand Rapids: Baker, 1983), p. 439.
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a los lectores que no deben pasarse de largo y abandonar la religion cristiana, y que no deben rechazar
la instruccion de Cristo. Si alguien se pasa de largo y deja la fe, en realidad retrocede y se enfrenta con
la ruina espiritual. El progreso genuino siempre esta enraizado en la ensefianza de Cristo.

[p 434] b. “La ensefianza de Cristo”. Esta frase puede significar “la ensefianza que se origina con
Cristo y que le pertenece” (genitivo subjetivo) o “la ensefianza acerca de Cristo” (genitivo objetivo). Los
eruditos han propuesto argumentos a favor de cada una de estas posiciones, pero las evidencias de los
escritos de Juan favorecen al genitivo subjetivo. Por ejemplo, Jesus le dice a los judios: “Mi ensefianza
no es mia ... mi enseflanza proviene de Dios” (Jn. 7:16-17, bastardillas afiadidas).>

c. “(Este) tiene tanto al Padre como al Hijo”. En este versiculo Juan también ensefia la doctrina fun-
damental de la divinidad de Cristo. En vez de escribir “la ensefianza de Jesuis”, escribe “la ensenanza de
Cristo”. El desea poner el énfasis en la palabra Cristo. Notese entonces que Juan coloca al Hijo en el
mismo nivel del Padre. Es decir, nadie tiene al Padre sin el Hijo y nadie puede tener a Dios sin Cristo
(véase 1 Jn. 2:23-24; 5:12). El Padre y el Hijo son divinos. Todo aquel que persevera en la instruccion de
Cristo tiene comunion con el Padre y el Hijo (1 Jn. 1:3).

Palabras, frases y construcciones griegas en 9

0 MEOAywV Kal pur pévwv—el articulo determinado rige los dos participios presentes. Por lo tanto, esta clau-
sula debe entenderse como un solo concepto. Es decir “adelantarse” y “no permanecer” van juntos.

Xplotov—éste es el tnico lugar en las epistolas de Juan en que el término XpLotog aparece solo, sin el sustan-
tivo Tnoovg. Juan lo sittia junto a Oedv para enfatizar la divinidad de Cristo.

3. Prohibicion
10-11

10. Si alguien llega a vosotros y no trae esta ensefianza, no lo recibais en vuestra casa ni le deis la
bienvenida. 11. Todo el que le da la bienvenida comparte sus malas obras.

Tenemos las siguientes observaciones:

a. Llegar. Juan declara un hecho en una oracién condicional, y dice virtualmente: “La cosa es asi: los
falsos maestros llegan a todos ustedes”. Su afirmacion no transmite posibilidad o probabilidad, sino un
hecho. Juan escribe acerca de un falso maestro que niega la instruccion de Cristo y que viene con el
proposito primordial de extraviar a los creyentes. Juan llama a tal engafiador “el anticristo” (v. 7; y véa-
se 1 Jn. 2:22; 4:3).

b. Prohibir. Cuando el engafiador llega a los creyentes, éstos no deben franquearle la entrada a sus
hogares ni darle la bienvenida.’*! ;Pero no [p 435] es esta prohibicién un desvio de la antigua norma
cristiana de albergar a los forasteros (Heb. 13:2), es decir, a los viajeros que buscan alojamiento y comi-
da? Es por esta razon que algunos expositores han sugerido que nosotros podemos “no aceptar la deci-
sion que aqui toma el Presbitero como guia suficiente para la conducta cristiana” .32 A esto objetamos.

30 Cotéjese también con Jn. 18:19; 1 n. 1:5; 2:25; Ap. 2:14, 15.

%1Raymond E. Brown sugiere que la casa “podria ser la casa utilizada para reuniones de la comunidad: la casa-iglesia
juanina en la zona a que se dirige la carta”. The Epistles of John, serie Anchor Bible (Garden City, N. Y.: Doubleday,
1982), tomo 30, p. 676. Esta sugerencia tiene sin duda su mérito. No obstante, debemos tener cuidado de no pensar que
toda casa que se menciona en el Nuevo Testamento es una “casa-iglesia”.

%2Dodd, The Johannine Epistles, p. 152. Referirse también a William Barclay, The Letters of John and Jude (Filadelfia:
Westminster, 1958), p. 169.
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Juan no estd hablando aqui acerca del viajero que necesita albergue nocturno. Se estd refiriendo al maes-
tro que intenta destruir la iglesia de Jesucristo.

Tal cual lo evidencia el Nuevo Testamento (Ro. 16:5; 1 Co. 16:19; Co. 4:15; Flm. 2), las iglesias fre-
cuentemente se reunian en los hogares de determinadas personas. En otras palabras, la expresion casa
puede haber tenido una connotacién mas amplia.?>

¢Debe un cristiano preocuparse por el alma de este maestro.? Si, debe tomar pleno control de la si-
tuacion e instruir a dicho maestro en las doctrinas de Cristo. jPero nunca debe permitir que el maestro
entre en el hogar cristiano ni permitirle que enserie! La palabra maestro era un titulo que en los circulos
judios y en los de la primitiva iglesia cristiana demandaba deferencia y sumision. “Los alumnos ... es-
taban moralmente obligados a respetar y obedecer a su maestro” .3 Los cristianos, en consecuencia, de-
ben mostrar respeto al maestro, pero nunca a un falso profeta.

Si un cristiano le da la bienvenida en su hogar a un falso profeta, estd de acuerdo en someterse a la
instruccién de ese profeta y destruye por lo tanto su propia fe. Es por eso que Juan advierte a los lecto-
res que no deben recibir a ningtin maestro falso en su hogar.

c. Compartir. Ademas, el cristiano que le da la bienvenida a su hogar a tal instructor, de hecho pro-
mueve el proposito de su visitante. En realidad, el cristiano le esta dando su bendicion a la obra que
cumple el maestro falso. Notese que Juan no considera que éste sea un hecho inocente e insignificante.
Dice que es compartir una mala obra que se origina en Satanas (cotéjese con 1 Jn. 3:12).

Consideraciones practicas acerca de 9-11

Jestis y los ap0stoles ensefian y aplican el mandamiento del amor mutuo. Es mas, Jests extiende el manda-
miento del amor hasta alcanzar aun al enemigo (Mt. 5:44). Y Pablo les dice a los cristianos que alimenten a su
enemigo cuando tenga hambre [p 436] y que le den de beber cuando tenga sed (Ro. 12:20; y véase Pr. 25:21). ;Es-
ta Juan entonces en lo justo cuando ensena al cristiano que no debe recibir a alguien en su hogar? La respuesta es
si.

Permitaseme explicar por medio de una ilustracion. Un comandante de la marina que tenia acceso a secretos
militares los vendi¢ al enemigo. Fue capturado y subsecuentemente sentenciado. Los periodistas entrevistaron al
padre de este hombre y le preguntaron cual era su reaccion. El padre contesté que su hijo, a quien él amaba,
habia traicionado a su pais y debia ser ahora procesado con todo el rigor de la ley. El padre, en el presente caso,
se apartaba de su hijo y lo consideraba como un conciudadano que habia transgredido la ley.

Juan esta sefialando a una persona que ya no persevera en la ensefianza de Cristo, que niega que Jesucristo
haya venido en la carne y que desea entrar en los hogares de los cristianos con la intencién de destruir su fe. Tal
persona ha traicionado a Jesucristo y es ahora determinadamente anticristiano. Y aunque Juan afirma que los
cristianos deben amarse unos a otros (1 Jn. 4:7), formula una advertencia en contra de permitir que el falso maes-
tro aparte a los creyentes de Cristo y los entregue al maligno.

Palabras, frases y construcciones griegas en 10-11
Versiculo 10
el—esta particula introduce una oracién condicional de simple hecho.

un Aappdavete —la particula negativa urj con el presente imperativo denota una prohibicion que les dice a los
lectores que deben dejar de hacer lo que estaban haciendo.

33 Referirse a Brown, The Epistles of John, p. 676.
%4 Klaus Wegenast, NIDNTT, tomo 3, p. 767.



320

Versiculo 11

mtovnoic —este adjetivo apunta a Satanas, que es llamado 6 movnEAdg (el maligno). Hay mas informacion en
los comentarios acerca de 1 Jn. 3:12.

2Tengo mucho que escribiros, pero no quiero usar papel ni tinta. Espero, en cambio, visitaros y hablaros cara
a cara, para que nuestro gozo sea completo. '* Los hijos de tu hermana elegida envian sus saludos.

III. Conclusién
12-13

12. Tengo mucho que escribiros, pero no quiero usar papel ni tinta. Espero, en cambio, visitaros y
hablaros cara a cara, para que nuestro gozo sea completo.

El fin de esta carta de Juan es similar al de la carta siguiente (3 Jn. 13, 14). Es posible que el escritor
haya escrito estas epistolas en secuencia. El prefiere hablar, ya que escribir parece “no (ser) siempre
agradable [p 437] para un corazon lleno de amor sagrado”.® Juan ha expresado las cosas mas impor-
tantes que deseaba decir y que no podian esperar. Las mismas ya han sido escritas. Las otras pueden
esperar hasta que él se encuentre cara a cara con los lectores (en cuanto a esta expresion idiomatica,
véase Nm. 12:8).

Juan no da informacion acerca del lugar en que vivian sus lectores ni qué distancia tendria que reco-
rrer para encontrarse con ellos. Lo cierto es que €l se encuentra en buenas condiciones fisicas como para
hacer el viaje y verlos personalmente. Es mas, estd ansioso por efectuar esa visita, “para que nuestro
gozo sea completo” (cotéjese con 1 Jn. 1:4). Vale decir que €l ya les ha transmitido sus advertencias en la
carta, espera que los lectores escuchen su exhortacidn a vivir en armonia con los mandamientos de Dios
y espera tener una placentera comunion con ellos para satisfaccion mutua. El ya ha tenido una gran ale-
gria al enterarse de que algunos de los lectores “andan en la verdad” (v. 4). Ahora que ha escrito su car-
ta, anticipa no solamente acatamiento sino también, como resultado, un gozo completo.

13. Los hijos de tu hermana elegida envian sus saludos.

La redaccion de este versiculo final no pone el énfasis en la “hermana” sino en “los hijos”. Si inter-
pretamos literalmente la palabra hermana, debemos presumir que la misma ya no vive. Pero si la inter-
pretamos figuradamente, entonces esta palabra representa a la “iglesia”; los hijos son, en consecuencia,
los miembros de dicha iglesia. Cabe notar también que Juan mismo era miembro de la iglesia que en-
viaba saludos a la iglesia hermana. En suma, los miembros de un grupo de creyentes envian saludos al
otro (comparese con el lenguaje figurado de 1 P. 5:13).

Palabras, frases y construcciones griegas en 12

¢BovAnOnv—de BovAopal (quiero, deseo); el aoristo es epistolar. Es decir que el escritor considera la carta
desde el punto de vista del destinatario (referirse a 1 Jn. 2:12-14).3%

vevéoOair—este aoristo medio infinitivo de yivopau (devengo, soy) puede “denotar cambio de ubicacion” y
significar “llegar” .35

Resumen de 2 Juan

%5 Bengel, Gnomon of the New Testament, tomo 5, p. 158.
36 Consultese Robertson, Grammar, p. 846.
%7Bauer. p. 159.
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El anciano (Juan) envia saludos a una distinguida sefiora y a sus hijos. Manifiesta su gozo acerca de
la obediencia que algunos de sus hijos han [p 438] mostrado al honrar la verdad. La exhorta a que sea
perseverante en el cumplimiento del mandamiento de amarse unos a otros y de obedecer los preceptos
de Dios. La pone en guardia acerca de los peligros que muchos enganadores entrafan para ellay la
alienta a que guarde sus posesiones espirituales. Le advierte que no debe tener comunién con estos
maestros que no traen las ensefianzas de Cristo. Si ella les da la bienvenida en su casa, estd promovien-
do la causa de estos maestros falsos. Concluye su carta con la aclaracién de que espera visitarla. Final-
mente le envia los saludos de los hijos de la hermana escogida de la dama a la cual se dirige.



322

[p 439]
COMENTARIO

La Tercera Epistola de Juan
[p 440]
Bosquejo
1-2 1. Introduccion
1 A. Encabezamiento
2 B. Deseo
3-8 II. Tributo a Gayo
3-4 A. Causadegozo
5-8 B. Uninforme muy agradable
5-6 1. Fidelidad y amor
7-8 2. Brindad hospitalidad
9-10 1III. Diotrefes censurado
9 A. Una cartarechazada
10 B. Laadvertencia de Juan
11-12 IV. Exhortacién y recomendacion
13-14 V. Conclusion
[p 441]
1El anciano,
A mi querido amigo Gayo, a quien amo en la verdad.
2Querido amigo, ruego que goces de buena salud y que te vaya bien, asi como a tu alma le va bien.
L. Introducciéon
1-2
A. Encabezamiento
1
1. El anciano,
A mi querido amigo Gayo, a quien amo en la verdad.

Esta es la direccidon o encabezamiento del sobre, por asi decirlo. El escritor se autodenomina “el an-
ciano” (véase también 2 Jn. 1) y envia su carta a su amigo Gayo. La direccion, sin embargo, es muy bre-
ve, ya que el remitente omite mencionar el lugar de destino. O sea que, aunque suponemos que Juan
residia en Efeso, no sabemos donde vivia Gayo.



323

El nombre Gayo aparece con frecuencia en el Nuevo Testamento. Uno de los acompafantes de Pablo
en su viaje desde Macedonia se llamaba Gayo (Hch. 19:29); habia otro Gayo que provenia de Derbe
(Hch. 20:4) y habia atin otro Gayo, un cristiano de Corinto (Ro. 16:23; 1 Co. 1:14). Dado que no tenemos
ninguna seguridad de que el destinatario de la epistola de Juan fuese una de estas personas, no debi-
éramos tratar de identificarlo.

Juan escribe que ama a Gayo en la verdad (comparese con 2 Jn. 1). La relacion entre el anciano y Ga-
yo era de amor y confianza. Juan menciona dos veces que ama a Gayo, puesto que una traduccion lite-
ral del texto dice: “Al amado Gayo, a quien amo en verdad” (BdA). Gayo es amado por Dios y amado
por Juan en razén de la verdad que Gayo profesa. Esta breve observacion aparentemente toma el lugar
de un saludo. A diferencia de otras cartas personales, esta epistola carece del saludo familiar gracia, mi-
sericordia y paz o su equivalente. Después del encabezamiento, Juan expresa un deseo.

[p 442] B. Deseo
2

2. Querido amigo, ruego que goces de buena salud y que te vaya bien, asi como a tu alma le va
bien.

Cuatro veces Juan llama a Gayo “querido amigo” en esta epistola relativamente breve (vv. 1, 2, 5,
11). En el versiculo 2 el formula un sentir que es mas un deseo que una oracion. Juan se conforma a la
costumbre de su época y le desea al destinatario salud y prosperidad. El deseo es amplio, puesto que
Juan incluye todo. Dice: “Ruego que seas prosperado en todo respecto y que tengas buena salud”
(BdA). Juan se interesa por el bienestar material y fisico de Gayo. Sabe que Gayo esta espiritualmente
activo, pero Juan desea que también en los aspectos materiales él pueda tener éxito. Quiere que Gayo
prospere en sus negocios, en su empleo, en sus planes y propdsitos.

Juan le desea salud fisica a Gayo, para que éste pueda funcionar eficientemente en sus negocios. Si-
guiendo la costumbre de Jesus (véase, por ejemplo, Mr. 2:9-12; 6:34-44), Juan se preocupa por las nece-
sidades fisicas y espirituales de Gayo. Por sus encuentros previos y por los informes acerca de él, Juan
sabe que Gayo prospera espiritualmente. Juan escribe: “asi como a tu alma le va bien”. Vale decir que
Gayo ha progresado mas en lo espiritual que en lo material —y esto es encomiable. Juan, sin embargo,
desea que a Gayo le pueda ir bien tanto en el cuerpo como en el alma.

3Me alegré mucho cuando algunos hermanos vinieron y hablaron de tu gran fidelidad a la verdad, y de cémo
contintias andando en la verdad. *No tengo alegria mas grande que oir que mis hijos andan en la verdad.

>Querido amigo, tu eres fiel en lo que haces por los hermanos, aunque son desconocidos para ti. ® Ellos le han
contado a la iglesia acerca de tu amor. Haras bien en encaminarlos de una manera digna de Dios. ”Fue a causa
del Nombre que ellos salieron, sin recibir ayuda de los paganos. # Por lo tanto, debemos brindar hospitalidad a
tales hombres para poder trabajar juntos por la verdad.

II. Tributo a Gayo
3-8

A. Causa de gozo
34

BdA Biblia de las Américas
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3. Me alegré mucho cuando algunos hermanos vinieron y hablaron de tu gran fidelidad a la ver-
dad, y de como contintias andando en la verdad. 4. No tengo alegria mas grande que oir que mis
hijos andan en la verdad.

a. “Me alegré mucho”. Con este versiculo Juan repite el pensamiento, aunque no las palabras, de 2
Jn. 4: “Me ha ocasionado gran gozo encontrar a algunos de tus hijos andando en la verdad”.

[p 443] En la redaccion de la carta, Juan sigue la costumbre de su época. En la mayoria de las episto-
las del Nuevo Testamento, los escritores siguen una secuencia de encabezamiento, saludos y expresio-
nes de agradecimiento. Y aunque Juan omite el saludo; tiene el encabezamiento y una palabra de ala-
banza para declarer su gran alegria.®® Notese que Juan usa el tiempo pasado en esta oracion para indi-
car que ha experimentado alegria durante cierto tiempo.

b. “Cuando algunos hermanos vinieron y hablaron de tu gran fidelidad a la verdad”. El griego ori-
ginal indica que los hermanos venian con frecuencia a Juan para dar testimonio acerca del amor y de la

fidelidad de Gayo.

(Quiénes eran estos hermanos? En el versiculo 5 Juan alaba a Gayo: “Tu eres fiel en lo que haces por
los hermanos, aunque son desconocidos para ti”. Y en el versiculo 8 él alienta a Gayo a “ser hospitalario
con tales hombres”. Se trataba de misioneros itinerantes que visitaban a Gayo, en cuya casa recibian
alojamiento. También habian visitado a Didtrefes, que a diferencia de Gayo se habia negado a recibirlos
(v.9).Y ahora ellos han llegado hasta Juan con elocuentes palabras de alabanza para Gayo, y de des-
aprobacién para Didtrefes. En el hogar de Gayo ellos habian experimentado las evidencias del amor
cristiano, que la version que utilizamos traduce “fidelidad a la verdad”.

c. “Coémo contintias andando en la verdad”. Gayo ha seguido el ejemplo de Jests (1 Jn. 2:6) y cum-
plido asi con las expectativas que Juan tenia para con su amigo. Por eso Juan le llama querido amigo “a
quien amo en la verdad” (v. 1).

d. “No tengo alegria mas grande que oir que mis hijos andan en la verdad”. Juan repite la palabra
alegria pero la califica con el adjetivo mis grande. Juan se alegra de oir que Gayo anda en la verdad. Y
tiene una alegria mas grande ain cuando llega a enterarse de que ademas muchos cristianos hacen lo
mismo.

Juan habla de “hijos” no en el sentido de una descendencia fisica sino de un nacimiento espiritual.
De modo similar, Pablo escribe a los creyentes de Corinto y les dice: “En Cristo Jesus yo llegué a ser
vuestro padre por medio del evangelio” (1 Co. 4:15; véase también Ga. 4:19). El término hijos incluye al
amigo de Juan, Gayo, y a todos los otros cristianos que han llegado a conocer la verdad mediante el mi-
nisterio de la predicacion y de la ensefianza del apostol.

(En qué forma le causan estos hijos espirituales gozo y felicidad a Juan? Por su andar en la verdad.
Es decir, andan por el camino de la [p 444] vida a la luz de la Palabra de Dios (1 Jn. 1:7; 2:9). Ellos obe-
decen sus mandamientos y reflejan la bonded y gracia de Dios. En suma, son hijos de la luz.

Palabras, frases y construcciones griegas en 3—4

Versiculo 3

8 E] término alegria aparece tres veces en las epistolas de Juan (1 Jn. 1:4; 2 Jn. 12; 3 Jn. 4). El verbo griego que se traduce
alegrarse aparece dos veces en las epistolas juaninas (2 Jn. 4; 3 Jn. 3).



325

goxopévwv adeAdwv—Ila construccion de genitivo absoluto con el participio presente indica algo que se repi-
te.

oov 1) aAnOeia—el caso genitivo oov (tu) es objetivo (la verdad que te afecta), no subjetivo (la verdad que te
pertenece).

Versiculo 4

uetlotéoav tovtwv —el adjetivo es una doble comparacion (peiCwv mas grande) que literalmente significa
“mas mas grande”. El pronombre tovtwv es plural dado que el plural puede a veces tomar el lugar del singu-
lar.3%

tva akovw—esta clatsula de proposito es equivalente al infinitivo articular en el caso genitivo To0 dkovery.30
B. Un informe muy agradable
5-8

Después de una alabanza general a Gayo, Juan pasa a mencionar la hospitalidad y el amor que Gayo
ha demostrado a los misioneros itinerantes. Juan da a conocer su reaccion al buen informe que ha reci-
bido.

1. Fidelidad y Amor
5-6

5. Querido amigo, tu eres fiel en lo que haces por los hermanos, aunque son desconocidos para ti.
6. Ellos le han contado a la iglesia acerca de tu amor. Haras bien en encaminarlos de una manera dig-
na de Dios.

a. Apelativo. Una vez mas Juan se dirige a Gayo llamandole querido amigo (vv. 1, 2). Alaba a su amigo
por su conducta fiel, ya que Gayo habia dado pruebas visibles de andar en la verdad.*! Los misioneros
itinerantes le habian contado a Juan de la bonded con que Gayo los [p 445] habia tratado. Seguin estos
misioneros, Gayo los habia recibido como a hermanos en espiritu y les habia provisto de albergue y
comida. Juan alaba a Gayo por su fidelidad para con los hermanos.

b. Hospitalidad. Gayo no solamente abri6 su corazon a estos hermanos, sino también la puerta de su
hogar, “aunque son desconocidos”. El término desconocidos en este contexto significa que los hermanos
provenian de otros sitios y que Gayo no los conocia.

Obediente a las ensefianzas de las Escrituras,®? Gayo cuida de los viajeros. “En el mundo antiguo
fueron muchas las puertas que se les abrieron a los mensajeros del nuevo pacto, con la consecuente
bendicion para el anfitrion”.>® El misionero itinerante dependia de la hospitalidad de sus hermanos en
la fe. Por eso vemos que Pablo le pide a Filemon que le prepare una habitacion de huéspedes para él

%9 Referirse a A. T. Robertson, A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashville:
Broadman, 1934), p. 704.

30 Consultar con Alfred Plummer, The Epistles of St. John, serie Cambridge Greek Testament for Schools and Colleges
(Cambridge: At the University Press, 1896), p. 145.

%1 Referirse a Raymond E. Brown, The Epistles of John, serie Anchor Bible (Garden City, N.Y.: Doubleday, 1982), tomo
30, p. 708.

%2 He aqui algunos pasajes del Antiguo Testamento (Gn. 18:1-8; 19:1-3; 2 Sa. 12:4; Job 31:32) y del Nuevo Testamento
(Mt. 5:31-46; Lc. 11:5-8; Hch. 10:6; 16:15; Ro. 12:13; Heb. 13:2).

%3 Hans Bietenhard, NIDNTT, tomo 1, p. 690. Véase también Gistav Stahlin, TDNT, tomo 5, p. 22.
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(Flm. 22). El escritor de la Didaché (Ensenanza de los Doce Apdstoles), que refleja las costumbres sociales
y eclesiasticas del primer siglo, expresa:

Que todo Apostol que llega a vosotros sea recibido como el Sefior, pero que no esté mas de un dia, o a lo sumo
dos, si es necesario; pero si se queda tres dias, es un falso profeta.**

c. Alabanza. Los misioneros le contaron a los miembros de la iglesia, al apdstol Juan inclusive, la hos-
pitalidad y el cuidado demostrado por Gayo.* Si lo hicieron durante una de sus visitas o mas veces es
algo que carece de importancia. Lo importante es la informacion acerca de las obras de amor cristiano
llevadas a cabo por Gayo.

Juan exhorta a Gayo a continuar con su cuidado del mensajero itinerante del evangelio de Cristo. Le
dice: “Haras bien en encaminarlos de una manera digna de Dios.” La frase hards bien es un cortés pedi-
do similar a la expresion por favor.3% La instruccion de Juan acerca de “encaminarlos” significa que des-
pués de haberles brindado alojamiento, él debe proveer a los hermanos de dinero, comida y posible-
mente companeros de ruta para su viaje (Tit. 3:13).3” Juan afiade que Gayo debe hacerlo “de una mane-
ra digna de Dios”. En otras palabras, él debe [p 446] proveer estos servicios de un modo tal que Dios sea
alabado (comparese con Col. 1:10; Fil. 1:27; 1 Ts. 2:12).

Consideraciones practicas acerca de 5-6

En la mayoria de las iglesias se acostumbra que durante el culto dominical los fieles tomen parte en el culto
depositando sus contribuciones en la bolsa o platillo de las ofrendas. Lo hacen en consonancia con las palabras de
Pablo: “El Sefior ama al dador alegre” (2 Co. 9:7). A cierta gente, sin embargo, la accion de dar sirve para aplacar
su conciencia. Piensan que ya le han dado algo a Dios y que ya estan libres de toda obligacion adicional. Se olvi-
dan de que Dios quiere que hagamos nuestras dadivas en un contexto de amor.

Cuando presentamos nuestras ofrendas, debemos acompafiar dichas ofrendas con nuestras oraciones para
que la gente que las recibe sea bendecida. Es nuestra tarea preocuparnos por la gente, puesto que es la gente la
que necesita nuestro amor. La gente tiene la importancia primordial, y las dadivas una importancia secundaria:;
“Asi que, segin tengamos oportunidad, hagamos bien a todos, y mayormente a los de la familia de la fe” (Ga.
6:10).

Palabras, frasee y construcciones griegas en 5-6
Versiculo 5

motov Toteic—literalmente, estas palabras significan “estas haciendo algo fiel”. Pero Juan esta mas interesa-
do en el caracter de Gayo que en la obra que hace. Por consiguiente, la version que utilizamos dice: “T1 eres fiel”.

éoyaon—es la segunda persona singular aoristo medio subjuntivo del verbo é¢pyalopat (yo hago, obro). El
aoristo es constativo. “Toma un suceso y, haciendo caso omiso de su tiempo de duracidn, lo concentra en una
Unica totalidad” .3

Versiculo 6

%4 Didache 11:4-5 (LCL). Consultese 1 Cle. 1:2, donde el escritor alaba a los miembros de la iglesia de Corinto por su
hospitalidad.

35 En estas tres epistolas, Juan usa la expresion iglesia tres veces (3 Jn. 6, 9, 10). Esta palabra no se encuentra en el Evan-
gelio segin San Juan, pero en el Apocalipsis aparece veinte veces.

36 Referirse a I. Howard Marshall, The Epistles of John, serie New International Commentary of the New Testament
(Grand Rapids: Eerdmans, 1978), p. 85. Constltese asimismo Brown, The Epistles of John, p. 792.

37 Referirse a Bauer, p. 709.

%8 H. E. Dana y Julius R. Mamey, A Manual Grammar of the Greek New Testament (Nueva York: Macmillan, 1967), p. 196.
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niporté ppag —del verbo mpomtépumnw (ayudo al viaje de alguien), la accidn del aoristo es simultanea con la del
verbo principal omjoeig (haras).®

2. Brindad hospitalidad
7-8

7. Fue a causa del Nombre que ellos salieron, sin recibir ayuda de los paganos. 8. Por lo tanto de-
bemos brindar hospitalidad a tales hombres para poder trabajar juntos por la verdad.

[p 4471 a. Causa. Juan indica que los misioneros habian salido a otros lugares en los que proclamaban
el nombre del Sefor Jesucristo. Estos misioneros habian sido comisionados por la iglesia para llevar el
evangelio. Juan utiliza el término Nombre (Hch. 5:41; Stg. 2:7; 1 Jn. 2:12; 3:23).57° En obediencia a Jesu-
cristo, dejaron hogar y familia para ir a otras regiones. Sabian que si Jests los enviaba, no habia duda de
que él proveeria para sus necesidades (refiérase a Mt. 10:9-10; Mt. 6:8; Lc. 10:4).

Los misioneros rehusaron aceptar ayuda de gente que nunca habia oido la Palabra de Dios. Juan
considera a esta gente “paganos” (NIV). Los misioneros no querian poner obstaculos en la obra del
evangelio de Cristo. Sabian que si aceptaban ayuda de parte de los incrédulos quedarian expuestos a la
acusacion de que predicaban por ganancia monetaria (1 Co. 9:12). Por lo tanto, Juan ensefa que los mi-
sioneros deben recibir ayuda de la iglesia (v. 8).

b. Ayuda. “Por lo tanto hemos de brindar hospitalidad a tales hombres”. Juan contrasta a los paganos
con los creyentes. Los gentiles no tienen obligacion de ayudar a los misioneros, pero segun Jesus (Lc.
10:7; 1 Co. 9:14; 1 Tit. 5:18), los creyentes si la tienen. Es por eso que Juan declara enfaticamente que de-
bemos mostrar hospitalidad a los mensajeros de la Palabra de Dios. Este pasaje tiene un sutil juego de
palabras en griego que es muy dificil de vertir en el espafiol. Los misioneros no reciben ayuda de los pa-
ganos porque los creyentes han emprendido el deber de ayudarlos.””! Los creyentes tienen conciencia del
dicho de Jesus: “El que recibe a un profeta por cuanto es profeta, recompensa de profeta recibird; y el

7

que recibe a un justo por cuanto es justo, recompensa de justo recibira” (Mt. 10:41).

“Para poder trabajar juntos por la verdad”. Otra traduccion dice: “Es deber nuestro hacernos coope-
radores de la verdad” (NBE, bastardillas nuestras). ;Esta la verdad personificada (comparese con el v.
12), de modo que obramos con la verdad como iguales? Poco probable. Pero si decimos que Juan nos
exhorta a obrar junto con los misioneros en pro de la verdad, entonces la evidencia biblica nos apoya en
esta interpretacion. Por ejemplo, Pablo envia los saludos de tres compafieros (Aristarco, Marcos y Jesus
llamado Justo) a la iglesia de Colosas. El dice: “Estos son los tinicos judios entre mis colaboradores por el
reino de Dios” (Col. 4:11, bastardillas anadidas; véase también 2 Co. 8:23).52 Juan [p 448] nos esta pi-

39 Referirse a Robertson, Grammar, p. 861.

30 En la iglesia primitiva, los cristianos con frecuencia utilizaban la palabra Nombre como referencia a Jesucristo. Véase,
por ejemplo, la epistola de Ignacio a los efesios 3.1: “Pues aunque soy prisionero por el Nombre, todavia no soy perfec-
to en Jesucristo” (LCL).

NIV New International Version (Biblia)

371 Plummer, The Epistles of John, p. 148.

NBE Nueva Biblia Espafiola

%2Hay una construccién similar en 1 Co. 3:9. Una traduccion literal del texto sena: “Porque somos colaboradores de
Dios”. Algunos traductores interpretan que el caso genitivo significa: “Somos colaboradores con Dios” (JB). Otros
piensan que el uso de la preposicidn con es demasiado presuntuosa. Prefieren decir: “Porque somos colaboradores para
con Dios” (RSV).
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diendo, entonces, que ayudemos a los misioneros en la obra, diseminando la verdad, es decir, el evan-
gelio de Cristo.

Palabras, frases y construcciones griegas en 7-8
Versiculo 7

AapBavovteg—de Aappavw (tomo, recibo); el tiempo presente de este participio activo es de duracion.
Ademas, el uso del participio presente revela que la norma de no aceptar ayuda de los gentiles estaba de moda.
El participio denota modo.

Versiculo 8

odeiropev—el verbo adeidw (debo) sugiere obligacion. En contraste con esto, la palabra det (es necesario)
manifiesta necesidad. “La primera es moral, en tanto que podria decirse que la tiltima es como una necesidad
fisica” 373

vrioAapPdvery—la traduccion literal de este infinitivo presente es “recibir a alguien bajo el techo de uno”.
) &AnOeia—el caso dativo es un dativo de ventaja y significa “por” o “en pro de”.3*

°He escrito a la iglesia, pero Didtrefes, a quien le gusta ser el primero, no quiere tener nada que ver con noso-
tros. °Por eso, si voy, llamaré la atencion a las cosas que hace al hablar maliciosamente de nosotros. Y como si
esto no fuera suficiente, se niega a recibir a los hermanos. También impide a los que desean hacerlo y los expulsa
de la iglesia.

III. Didtrefes censurado
9-10
A. Una carta rechazada
9

Tras exhortar y alabar a Gayo, Juan llega a lo que es el ntcleo del asunto: su descripcion de Didtre-
fes. Juan se alegra de ver a Gayo andar en la verdad. Pero en Didtrefes, Juan encuentra una persona que
representa un notable contraste: Diotrefes es engreido y jactancioso. Notese que aunque Juan describe a
Diodtrefes como una persona arrogante, evita juzgarlo. En vez de ello, Juan le dice que visitara la iglesia.

[p 449] 9. He escrito a la iglesia, pero Didtrefes, a quien le gusta ser el primero, no quiere tener
nada que ver con nosotros.

No tenemos manera de determinar si la carta que Juan menciona es su segunda epistola. Conjetura-
mos que aparte de las tres epistolas de Juan que conocemos, él pueda haber escrito al menos una carta
mas. Esta carta, empero, no ha sido preservada. Si efectivamente Juan se refiere a la segunda epistola,
entonces el contenido de estos dos documentos no corresponden. La segunda epistola de Juan tiene que
ver con la ensenanza de los falsos profetas, pero su carta a Gayo no es un reproche a Didtrefes por di-
seminar una falsa doctrina. Juan le reprocha a Didtrefes mas bien por su conducta en la iglesia. Por tal
razon, sentimos que este asunto nos impide identificar estos dos documentos.

Juan escribid una carta a la iglesia a la que pertenece Didtrefes. Suponemos que “la iglesia” de Gayo
es otra congregacion.’” En el original, Juan dice: “Escribi algo a la iglesia”. Al usar el término algo, Juan
le resta significado a la carta.

373 John Albert Bengel, Gnomon of the New Testament, ed. Andrew R. Fausset, 7a. ed., 5 tomos (Edimburgo: Clark, 1877),
tomo 3. p. 282.
74 Los traductores generalmente favorecen el dativo de provecho (ver ASV, GNB, JB, NIV, NKJV).
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Poco sabemos acerca de Didtrefes. Su nombre significa “hijo adoptivo de Zeus”,*”® lo que sugiere que
es de descendencia griega. Es un lider en la iglesia local y usa su posicion de liderazgo para su prove-
cho egoista. Juan escribe que a Didtrefes “le gusta ser el primero”. En vez de servir a la iglesia, esta per-
sona orgullosa es egoista y se niega a reconocer una autoridad superior. El mismo quiere gobernar la
iglesia. En consecuencia, Didtrefes rechaza la supremacia apostdlica de Juan. Acttia en contra del man-
dato de Jesus: “El que quiera hacerse grande entre vosotros sera vuestro servidor, y el que quiera ser el
primero entre vosotros serd vuestro siervo” (Mt. 20:26-27). De paso, aunque Juan se presenta como “el
anciano” (v. 1), ejerce una autoridad de un nivel mas alto que el de un anciano.

Juan menciona que Didtrefes “no quiere tener nada que ver con nosotros”. Notese que €l usa el pro-
nombre nosotros para incluir posiblemente a los amigos que envian saludos a Gayo. Quiza algunos de
estos amigos eran dirigentes con autoridad (compdrese, por ejemplo, el uso de los plurales en primera
persona que se encuentran en 1 Juan 1:1-5). Sin embargo, Diotrefes se niega a responder al consejo de
Juan, ignora su correspondencia, y rompe los eslabones de la comunion cristiana. Y si Juan tiene la in-
tencion de hacerle una visita, Didtrefes no le dara la bienvenida. Didtrefes no hace esto a causa de una
disputa doctrinal sino por ambicion personal.

[p 450] Palabras, frases y construcciones griegas en 9

éyoapa—aunque Juan usa este verbo en el tiempo aoristo algunas veces (1 Jn. 2:13, 14 [dos veces], 21, 26;
5:13), en este versiculo el mismo no es un aoristo epistolar. Se trata de un tiempo pasado comun, ya que Juan se
refiere a una carta anterior que ha escrito.

™) éxkAnoia—el articulo determinado con el sustantivo (véase v. 10) indica la iglesia a la que pertenecia Dio-
trefes.

avtwv—el caso genitivo es objetivo, no subjetivo.
B. La advertencia de Juan

10

10. Por eso, si voy, llamaré la atencion a las cosas que hace al hablar maliciosamente de nosotros.
Y como si esto no fuera suficiente, se niega a recibir a los hermanos. También impide a los que de-
sean hacerlo y los expulsa de la iglesia.

Por medio de la breve frase: “Por eso, si voy”, Juan informa a Didtrefes de su inminente visita, pero
sin dar detalles acerca de su fecha de llegada. Juan tiene la intencion de visitar la congregacion para
llamar la atencién a la conducta de Diotrefes. El contrasta indirectamente la conducta de Gayo (v. 5) con
la de Didtrefes. Gayo pone en practica el principio del amor por Dios y por el projimo; Didtrefes se ad-
hiere al principio del amor egoista. Juan detalla las actividades de Diotrefes:

a. “[Anda] hablando maliciosamente de nosotros”. Esto equivale a decir que Didtrefes efectia acu-
saciones injustificables en contra de Juan y sus compafieros porque resiente la autoridad apostodlica de
Juan. Por lo tanto trata de socavar a Juan con chismografia maliciosa. De hecho, la palabra chisme en
griego es descriptiva de burbujas que aparecen momentaneamente y desaparecen. Son inttiles. Este
término implica, por consiguiente, que las palabras maliciosas que Didtrefes dice son vacias y carentes
de significado (constltese 1 Ti. 5:13). No obstante, la ofensa es una franca violacion del mandamiento

3 Constultese C. H. Dodd, The Johannine Epistles, serie Moffatt New Testament Commentary (Nueva York: Harper and
Row, 1946), p. 161; Marshall, The Epistles of John, p. 89.
%6 Thayer, p. 152.
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explicito de Dios: “No hablaras contra tu préjimo falso testimonio (Ex. 20:16; Dt. 5:20) Aunque es diri-
gente de una congregacion local, Didtrefes queda condenado como violador de la ley de Dios.

b. “Y como si esto no fuera suficiente, se niega a recibir a los hermanos”. No sdlo las palabras de
Diotrefes son malintencionadas; sus hechos son igualmente censurables. El viola intencionalmente las
normas de la hospitalidad cristiana al negarse a recibir a los misioneros enviados a proclamar el evan-
gelio. Al negarles albergue y comida, él pone obstaculos [p 451] al progreso de la Palabra de Dios. En
suma, Diotrefes esta frustrando los planes y propositos de Dios, por lo cual se enfrenta con la ira divina.

c. “También impide a los que desean hacerlo”. Didtrefes va un paso mas alla e impide que los
miembros de la iglesia sean hospitalarios con los misioneros itinerantes. Deducimos que esta tratando
de evitar que los creyentes reciban a los misioneros e intentando castigarlos por abrir sus puertas a los
siervos de Dios.

d. “Y los expulsa de la iglesia”. Didtrefes coloca a los creyentes ante una alternativa: o se ponen de
mi lado en contra de Juan, o reciben a los misioneros y son excomulgados. El paralelo de esta situacién
puede encontrarse en la excomunion del hombre que habia nacido ciego (Jn. 9:1-34).

Palabras, frases y construcciones griegas en 10
éorv EAOw—la oracion condicional con el aoristo subjuntivo éA0w (de €oxopat vengo) expresa probabilidad.

vmopvrjow —este futuro activo del verbo Uoppvriokw (yo hago recordar) carece de un objeto directo. Su-
ponemos que Juan hara recordar a la iglesia durante su visita.

KwAVeL Y ExPdAAel—estos dos verbos en presente activo indicativo podrian ser conativos (“trata de impedir
y expulsar”).

Observaciones adicionales

La pregunta que ha capturado la atencion de los estudiosos es: “;Por qué informa Juan a Gayo acer-
ca de Diotrefes si ambos son miembros de la misma congregacion y estan en posiciones de liderazgo?”
Reconocemos que solo tenemos evidencia circunstancial, pero todo hace suponer que con la muerte de
los apdstoles en la segunda mitad del primer siglo tuvo lugar una lucha por el poder dentro de la igle-
sia.

Gayo se sometia a la autoridad del apdstol Juan, en tanto que Didtrefes queria gozar de una posicion
propia de liderazgo, razon por la cual rechazaba toda supremacia de personas fuera de su congrega-
cion. No queria tener nada que ver con Juan y sus asociados porque deseaba ocupar el primer lugar en
la iglesia. I. Howard Marshall llega a la siguiente conclusion: “Probablemente Gayo fuese miembro de
una iglesia vecina, ya que de otra manera seria extrano que Juan le dijese lo que ya debia haber sabi-
do” .377

" Querido amigo, no imites lo malo sino lo bueno. El que hace lo bueno es de Dios. El que hace lo malo no ha
visto a Dios. 2Todos hablan bien de Demetrio—hasta la [p 452] verdad misma. También nosotros hablamos bien
de él, y sabemos que nuestro testimonio es verdadero.

IV. Exhortacion y, recomendacion
11-12

Juan en primer lugar le dice a Gayo que haga lo bueno y que no imite las malas obras, presumible-
mente las de Didtrefes. En segundo lugar, €l menciona a Demetrio como ejemplo de buena conducta.

%77]. Howard Marshall, “John, Epistles of”, ISBE, tomo 2, p. 1095.
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11. Querido amigo, no imites lo malo sino lo bueno. El que hace lo bueno es de Dios. El que hace
lo malo no ha visto a Dios.

a. Exhortacion. En esta breve carta Juan usa cuatro veces la expresion querido amigo para referirse a
Gayo (vv. 1, 2, 5, 11). Y Juan apela a €l tres veces de modo directo. Aqui lo anima a que “no imites lo
malo sino lo bueno”. Juan no dice que Gayo esté siguiendo el ejemplo de Diotrefes. El estd mas bien
enfatizando la parte final de su exhortacion: “[imita] lo bueno”. Y asi, por medio del contraste, Juan da a
entender que Gayo no debe imitar lo que es malo”.38

“El que hace lo bueno es de Dios”. La persona que continuamente obedece los preceptos de Dios
tiene su origen espiritual en Dios y es su hijo. ;Cémo reconocemos a los hijos de Dios? En su primera
epistola, Juan da la norma para determinar la diferencia entre los hijos de Dios y los hijos del diablo:
“Todo el que no hace lo bueno no es un hijo de Dios” (3:10). Por consiguiente, todo aquel que contintia
haciendo lo malo—Diétrefes, por ejemplo—no ha visto ni conocido a Dios (comparese con 1 Jn. 3:6). El
creyente ve a Dios en Jesucristo. Como le dijera Jesus a Felipe: “El que me ha visto, ha visto al Padre”
(Jn. 14:9; véase también 1:13). Cuando un cristiano ve a Dios, tiene comunion con él por medio de Jesu-
cristo (1 Jn. 1:3).

12. Todos hablan bien de Demetrio—hasta la verdad misma. También nosotros hablamos bien de
¢l, y sabes que nuestro testimonio es verdadero.

b. Recomendacion. A lo largo de sus epistolas, Juan usa el recurso literario del contraste. Después de
describir las malas obras de Diotrefes, Juan presenta ahora a Demetrio, de quien “todos hablan bien.”
Esta persona es, entonces, bien conocida y no necesita presentacion adicional. Aunque los lectores ori-
ginales de la epistola de Juan le conocian bien, nosotros no contamos con ninguna informacién adicio-
nal a la que Juan nos da en el versiculo 12. Por ejemplo, no tenemos ninguna evidencia [p 453] de que
Demetrio, el platero de Efeso (Hch. 19:24), se haya convertido y transformado en un cristiano ejemplar.

¢(Por qué menciona Juan a Demetrio? Lo menciona a causa del buen testimonio que circula acerca de
él. Notese que Juan dice la misma cosa tres veces: todos hablan bien de Demetrio, la verdad habla bien
de Demetrio y Juan mismo habla bien de él. Demetrio era una persona que se habia ganado la confianza
de la comunidad cristiana en general. Qué se decia de él y qué trabajo en especial llevaba a cabo es algo
que no se conoce.

“Hasta la verdad misma”. ;Cual es el significado del sustantivo verdad? El contexto no requiere una
identificacion con Dios (Jn. 17:3), ni con Jesus (Jn. 14:6) ni con el Espiritu (1 Jn. 5:6). Dado que Juan escri-
be acerca de “andar en la verdad” (v. 4), a saber la verdad del evangelio de Cristo, deducimos que De-
metrio vivia segtin los mandatos de la Palabra de Dios por lo que su vida daba clara evidencia de la
verdad (1 Jn. 2:8).

“También nosotros hablamos bien de él, y sabes que nuestro testimonio es verdadero”. El uso de no-
sotros en este versiculo bien puede ser editorial. Juan utiliza el plural para referirse a si mismo, y lo hace
con énfasis: “También nosotros hablamos bien de é1”. Le asegura a Gayo que el testimonio que €l ha es-
crito acerca de Demetrio es verdadero (comparese con Jn. 19:35) puesto que lo conoce personalmente.
Por consiguiente, Gayo puede tener plena confianza en Juan.

Palabras, frases y construcciones griegas en 11-12

378 El verbo griego imitar aparece cuatro veces en el Nuevo Testamento (2 Ts. 3:7 [ejemplo], 9 [modelo]; Heb. 13:7; 3 Jn.
11).
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Versiculo 11

1) ppov—esta forma es la segunda persona del presente imperativo del verbo pptéopat (imito). Va prece-
dida por la particula negativa pr (no). El énfasis no recae sobre el término 16 kakov (lo malo) sino sobre el tér-
mino to ayaBdv (lo bueno), que ocupa el lugar final en la oracién.

oUx éwpakev—el tiempo perfecto con el negativo o0y (no) significa que el que hace lo malo nunca ha visto a
Dios en el pasado y por consiguiente tampoco en el presente.

Versiculo 12

uepaptvontal—el perfecto pasivo del verbo paptuoéw (testifico) indica accion que ocurriera anteriormente
pero que contintia hasta el presente.

UTIO —esta preposicion controla el caso genitivo de tdvtwv (todos) y de aAnOeiag (la verdad). La construc-
cion gramatical se llama genitivo de agente.

[p 454] 3 Tengo mucho que escribirte, pero no quiero hacerlo con pluma y tinta. * Espero verte pronto, y
hablaremos cara a cara.

La paz sea contigo. Los amigos de aqui mandan sus saludos. Saluda a los amigos, a cada uno en particular.
V. Conclusiéon
13-14

13. Tengo mucho que escribirte, pero no quiero hacerlo con pluma y tinta. 14. Espero verte pronto,
y hablaremos cara a cara.

Estos dos versiculos son casi idénticos a la conclusion de la segunda epistola de Juan (v. 12). Las pe-
quenas diferencias no alteran el significado de estas declaraciones finales. Sin embargo, su semejanza
demuestra que Juan escribi6 estas dos epistolas mas o menos al mismo tiempo.

El motivo por el cual Juan decidié no hacer mas extensa esta carta, esta abierto a debate. La razon
podria ser que Juan deseaba comunicar los temas oralmente. De ese modo no correria el riesgo de algun
malentendido que pudiera surgir. Por otra parte, este asunto de Didtrefes era delicado y debia ser trata-
do en persona.

Juan expresa la esperanza de que vera a Gayo proximamente. Omite el detalle acerca de tiempo y
lugar puesto que los mismos no son de importancia para el destinatario. El término pronto debe ser sufi-
ciente. Cuando los dos amigos se vean, “hablardn cara a cara” (comparese con Nm. 12:8).

La paz sea contigo. Los amigos de aqui mandan sus saludos. Saluda a los amigos, a cada uno en
particular.

El texto griego marca a este saludo como versiculo 15, y muchos traductores y expositores hacen lo
mismo. Otros, empero, integran el saludo al versiculo 14.

“La paz sea contigo”. Este saludo es el equivalente del hebreo shalom, que se usa tanto para el “hola”
como para el “adids”. Jesus y los apdstoles emplean este saludo y le dan un significado neotestamenta-
rio (Jn. 20:19, 21, 26; Ga. 6:16; Ef. 6:23; 1 P. 5:14). En consecuencia, los que reciben el saludo tienen la paz
de Dios en Jesucristo (Fil. 4:7). El saludo de Juan esta dirigido especificamente a Gayo ya que el pro-
nombre tii en el griego esta en singular.

Jestis llama “amigos” a sus discipulos (Jn. 15:13-15), sin embargo la comunidad cristiana prefiere
usar los términos hermanos y hermanas. Juan sigue el ejemplo de Jests llamando a los destinatarios
“amigos”. Envia los saludos de los amigos que le rodean a los amigos que reciben la carta. Es mas, Juan
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anade un toque personal; le dice a Gayo: “Saluda a los amigos, a cada uno en particular”. De este modo
Juan da a entender que [p 455] la epistola esta dirigida no solamente a Gayo sino a todos los miembros
de la congregacion.

Palabras, frases y construcciones griegas en 13-14

Versiculo 13

eixov—el tiempo imperfecto del verbo éxw (tengo) demuestra que Juan habia tenido la intencion de escribir
mas pero cambio de idea.

kaAdpov—“cafa”. Alfred Plummer hace notar: “Las plumas no se usaron para escribir hasta el siglo quin-

tO”.379
Versiculo 14
detv—el aoristo infinitivo de 6pd&w (veo) indica que la visita de Juan es una sola ocasion.
Resumen de 3 Juan

Después del encabezamiento, Juan alaba a Gayo, a quien Ilama “querido amigo”. Expresa el deseo
de que Gayo reciba bendiciones tanto en lo fisico como en lo espiritual. Juan lo encomia, ya que ha reci-
bido un buen informe acerca de la fidelidad de Gayo para con la verdad, especialmente en cuanto a la
hospitalidad demostrada a los misioneros itinerantes. Juan le alienta a seguir haciéndolo.

Juan le informa a Gayo acerca del caracter y de los reprochables actos de Diotrefes, que ha difamado
al apostol e impedido que los miembros de su iglesia ofrecieran comida y albergue a los misioneros.
Instruye a Gayo para que no siga este mal ejemplo, sino que imite mas bien lo bueno. Es en relacién con
esto que menciona a Demetrio, que tiene buena reputacion en la iglesia.

La epistola tiene una breve conclusion con informacion acerca de una futura visita de Juan, y salu-
dos de amigos a amigos.

379 Plummer, The Epistles of St. John, p. 152.
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